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Résumé

Certaines scolies du commentaire du Servius Darself IEnéidelV paraissent manifester
l'influence de textes des Péres de I'Eglise.

Abstract

Some scholia of Servius Danielis’ commentAmneidlV seem to show the influence of
texts from the Fathers of the Church.
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Le chant IV de Enéideest celui des amours de Didon et d’Enée, et le
commentaire des deux Servius, a propos débeg se fait souvent moralisateur
autant et plus que grammatical. Toute une sérigraleiémes se posent aux yeux
de Servius et du plus récent Servius Darlield®ns cet amour promis & I'échec,
qui donc porte les responsabilités : les dieux @elstinée ? Enée ? Didon ? Et si
les responsabilités sont humaines, peuvent-elegbiuer par des erreurs et des
fautes ? La religion, la morale, ont-elles été eetfes ? La question vaut, certes,
pour Enée, mais on sent que pour le Servius Daraelimoins elle concerne sans
doute davantage Didon que le prince troyenfurer qui s’est emparé de la reine
ne lui donne pas d’excuse et I'on devine, a linkaiees scolies tres moralisantes,
que le commentateur n’approuve pas sa conduite.

S'’il ne I'approuve pas, c’est en vertu d'attitudeerales peu originales, qui
portent la mentalité masculine a se méfier d’'umanie réputée n’avoir pas éte
capable de respecter son serment de fidélité apomxédisparu. A partir du
moment ol Didon commence a s'intéresser a Enée,esl perdue. Mais une
veuve qui, incapable de supporter son veuvage esamyendre un nouvel époux,
cette veuve-la suscitera-t-elle de la pitié ?

La tonalité générale des réflexions auxquellesvse le Servius Danielis a
propos de I'héroine n’est guere favorable a Didélle a perdu tout contrble
d’elle-méme et elle est entrainée par la pass®uc est indigne, chez elle, et de
la femme vertueuse et plus encore de la reine. 8ant® le rejet de la femme
travaillée par le désir et 'amour alors qu’ellesd@t se consacrer entierement au
souvenir de son époux disparu est-il quelque clamgequoi I'Antiquité se
trouverait en plein accord avec les périodes quoihi succédé. Sans doute, la-
dessus, le christianisme s’est-il placé dans latimoité de réactions et de
condamnations qui ne sont pas nées avec lui. Paurraj la question de savoir si
I'on doit se marier ou non (cf. le commentaire dundus Danielis a 4, 12) était un
théme de discussion dans les écoles de rhétériqieléromese fait I'écho des
affrmations de Théophraste, qui, apres avoir plese conditions d’'un bon
mariage pour le fiancé et pour la fiancée, tern@nedisant que le concours de
toutes est bien rare.

Le rejet de la femme « infidéle » (au souvenir de époux disparu en tout
cas) et son corollaire, le conseil ou l'ordre irdimux veuves de ne pas se

C’est par commodité que nous parlerons dans étttde, comme nous le faisons ici, du
Servius Danielis ; cela n’'impligue aucunement queusn pensions qu'l y a eu un
commentateur unique, en une époque et en un ligispgquoique inconnus, qui devrait étre
désigné de ce nom ; il semble bien plutdt que fternentaire ainsi dénommé soit une sorte de
millefeuille constitué par différentes strates djore et d’époque différentes.

2 QUINTILIEN 2,4,25;3,5,8,12,13:3,5,11; 3, 8, 4.
3 Contre Joviniert, 47 = 313 C.
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remarier, sont largement présents dans la littéradies Péres. Il est curieux de
voir le Servius Danielis abonder dans le méme sehgarfois en reprenant
apparemment les expressions mémes de la traddinistmue.

La valeur supérieure de la virginité, laguelle sisge la condition du
mariage méme si celui-ci posséde une valeur dividiscutable, est par exemple
le théme duDe uirginitate d’Augustin. C'est de ce traité que I&tymologies
d’Isidore® reprennent le fond de la pensée lorsque I'évégusélille entreprend
d’énumérer, sans aucune référenceEadide les qualités que I'on attend de la
fiancée et lorsque, dans un autre passage dont le coemroch® il termine,
comme dans le passage @tgmologiesen se plaignant de ce qu’aujourd’hui, ce
ne sont plus les moeurs de la femme qui comptepiuke mais sa richesse et sa
beauté. De cela on a un écho chez le Servius Denidiis nous allons examiner
plus précisément quelques passages de ce commeatdas lesquels la similitude
entre le Servius Danielis et certains écrits desd”ge se borne pas a I'idée, mais
va jusqu’a la reprise de I'expression.

1. Au v. 19, il s’agit de commenteulpae Servius le fait en quelques mots
et expliqgue que I'emploi virgilien deulpaes’explique par « l'usage ancien, par
lequel étaient exclues de la prétrise celles qaieat été mariées deux fois ». Cet
interdit, on l'apprendra plus loin, s'imposait not@ent a I'épouse du flamine.
Mais, sur la base de ce texte, la rédaction dui@eanielis est renouvelée. Car,
pour expliquer I'expression servienne « étaientuesde la prétrise », le Servius
Danielis ajoute au texte de son prédécesseur cpbEe : « c’est-a-dire ne
pouvaient couronner la Fortune des femmes ».

Le latin du commentaire, sur le noyau constitué lpascolie de Servius
(repellebantur a sacerdotio bis nupjase développe donc, apres l'intervention-
ajout du Servius Danielis, en une phrase plus ampleellebantur a sacerdotio —
id est Fortunam muliebrem non coronabant — bis aep®r, laFortuna muliebris
n'est couronnéeque chez Servius Danielis et chez Tertullien. D&De
monogamidl7, ce dernier écrivaitFortunae muliebri coronam non imponit nisi
uniuira, sicut nec matri matuta€n est contraint de poser Tertullien comme la
source de I'expression reprise par le Servius Dianigui parait connaitre et
utiliser leDe monogamiadans lequel, il faut du reste le souligner, la doetest
adoucie par rapport a celle e exhortatione castitatisu I'auteur s’appuyait
avec beaucoup de mauvaise foi sur une lecture ugmna@u erronée de textes

4 Etymologie®, 7, 28.

Liste qui pourrait remonter a WoNIUs RUFUS, 1*'s. ap. J.-C., 13 B éd. C. LutxCS10,
1947, et au-dela a un traité perdu de Théophrastke snariage : voir S.AEGGIARI, Roman
Marriage : lusti Coniugedrom the Time of Cicero to the Time of Ulpi&@xford, 1991.

®  De ecclesiasticis officiig, 20, 9 CCSL113, p. 92) De coniugatisPL 83 col. 812.

Scolie au v. 12 du chant IV.
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pauliniens. Deés lors, il semble que le Servius Bibsollicite un texte patristique
pour compléter le commentaire de Servius en lenttidans une direction
chrétienne. Le drame de Didon doit constituer proute veuve chrétienne un
exemple a méditer et a ne pas imiter. Ce qui ing&rée Servius Danielis, ce n'est
plus tant l'indication d’érudition touchant a ldigion romaine (I'interdiction de
se remarier faite a I'épouse du flamine) que I'stma de stigmatiser lebis
nuptae De fait, la précision qu’introduit le commentatgseudo-serviend est
Fortunam muliebrem non coronabamiest pas I'explication exactement attendue
pour repellebantura sacerdotip et ne se justifie donc que par la volonté
d’introduire dans I'affaire une référence a Teréull Il n’est méme pas impossible
que la simple allusionFortunam muliebrem coronarea I'expression
caractéristique de Tertullien soit suffisante poanvoquer automatiquement le
souvenir duDe monogamiaet de sa doctrine dans l'esprit d’'un lecteur
suffisamment informé.

2. Dix vers plus loin, le v. 29 fait I'objet d'ungcolie assez longue que le
Servius Danielis est seul a présenter. Le lemmgilien retenu estseruet
sepulchro et, apres avoir expliqgué qusepulchro vaut ici mortuus le
commentateur passe (au moyen de l'advedame comme cela se voit
frequemment) a un autre sujet qui lui tient davgeta coeur. C’est de nouveau de
la flaminicaqu’il est question, et de la régle qui lui imposerek pas se remarier
en cas de veuvage : la thématique est la mémeaeilgede la scolie au v. 19. La
flaminica, répéte la présente scolie, ne peut jamais aveinongseul mari:
flaminicam nisi unum uirum habere non lic8ans étre absolument identique, la
tournure est proche cependant, de nouveau, d'ures@lde Tertullien encore,
dans leDe exhortatione castitatisette fois (ch. 13) flaminica nonnisi uniuira
est Si le mot n'apparait pas chez le Servius Danieligjdé revient ici pour la
deuxieme fois. Or, a la fin dDe exhortatione castitatich. 13), ou il parle du
flamine et de son épouse, Tertullien énumere adanéerminer le traité une série
d’exemples qui sont tirés de l'antiquité paienne gei militent contre le
remariage ; quelques lignes aprés I'exemple duifianet de son épouseil
invoque celui de..Didon :

« Se dresseront aussi face a nous pour porterdéage des femmes de ce
monde qui ont acquis la célébrité pour avoir p&sidans le veuvage :

Didon, fugitive sur un sol étranger, qui aurait @kpirer a épouser un roi,

mais qui, 9pour ne pas connaitre deux hymens, airmaxnbriler que de se

marier...»

Certe flaminica non nisi uniuira est. Et flaminexlest — nam ipsi pontifici maximo iterare
matrimonium non licet — utique monogamiae gloria es

Erunt nobis in testimonium et feminae quaedam dasxsi ob uniuiratus obstinationem
famam consecutae : aliqua Dido, quae profuga ieradi solo, ubi nuptias regis ultro optasse
debuerat, ne tamen secundas experiretur, maluibrdgrario uri quam nubere la phrase
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La méme phrase, a peu prés, sera de nouveau diaite le De
monogamidl? :

Exsurget regina Carthaginis et decernet in chriséia, quae profuga et in
alieno solo et tantae ciuitatis cum maxime formatcum regis nuptias ultro
optasse debuisset, ne tamen secundas eas expeninatuit e contrario uri
guam nubere.

Dans les deux cas, la phrase se termine par unlgennots reposant sur
l'inversion de la formule paulinienne, « mieux vag marier que de brdler ».
C’est donc, cette fois, une interprétation positde I'histoire de Didon que
suggere |'écrivain chrétien. La reine de Carthag@imt de maniére un peu
inattendue la sainteté deflaminicaen refusant la souillure d’'un second mariage.
Il y a deux maniéres de traiter ce theme de I'tlitdion du remariage, d’un point
de vue chrétien (ou plutét du point de vue de oestdextes chrétiens de
I’époque). Ou bien : la flaminique, dont Didon ask figure aux yeux du Servius
Danielis, ne peut contracter un second mariagéa etine, envisageant des le
début du chant IV d’épouser Enée a qui elle vouammense amour, envisage le
sacrilege ; que chaque veuve chrétienne en tiexém ! Ou bien : certes, Didon a
envisagé d'épouser un second mari (Enée danssaomerommune de la légende,
larbas pour Tertullien et Jérbme), mais c’elt étéacrilege, et finalement elle a
est préférable au remariage. La comparaison dutaitbahant IV (qui permet la
premiere de ces deux interprétations) avec ladirméme chant (qui supporte la
deuxieme) fait de Didon un personnage en marche lsuchemin de sa
rédemption, et qui réeussit finalement (mais au @hiMn autre crime, tout de
méme : le suicide) a éviter la souillure. Didon idat alors un modele a imiter
pour la veuve chrétienne (dans son refus du reggnabulons-nous dire, non pas
dans son suicide). C’est bien, au fond, ce quéeltullien. C’est aussi de cette
maniere que Jérbme interprétait la légende danetsae 123 @d Geruchiam de
monogamiq Dans cette lettre, reprenant I'enseignement ald, M se résigne a
admettre le remariage si c’est la seule maniere poa jeune veuve d'éviter de
prendre des amarifset plus généralement, si c’est le seul moyen poerveuve
d’échapper au diabte Au § 7, il écrit :Stringam breuiter reginam Carthaginis,
guae magis ardere uoluit quam larbae regi nubgiteénumeére dans cette phrase,

enchaine sur 'exemple de Lucreagel illa Lucretia, quae etsi semel per uim et fawdlium
uirum passa est, sanguine suo maculatam carnenitahéuuiueret iam non sibi uniuira.

10 Lettre123 ad Geruchiam de monogamig 4 : multo tolerabilius est digamum esse quam
scortum, secundum habere uirum quam plures adw@tero

1 bid.
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a la suite de Tertullien, les trois exemples deobit] de I'épouse d’Hasdrubal et
de Lucrece. Il existe donc bien des traces d’udlristianisation » du personnage
de Didon, et il ne serait pas étonnant que l'onsgeiiinscrire dans ce fil la
démarche au moins partielle et implicite du Seridasielis.

Insistons d’ailleurs sur ce point, que la transfation de Didon en
flaminica ne se trouve que chez le Servius Danielis dansoteneentaire au
chant IV, et que paralléelement on peut avancerdmsx passages précités de
Jérébme et de Tertullien, dans lesquelfidminicad’une part, Didon d’autre part,
sont deux exemples qui apparaissent a peu de ldmekstance I'un de l'autre,
tous deux pour célébrer la vertu de paiennes quiseneemariérent point,
exemplurmgue I'on oppose au relachement des veuves chrégetemtées par un
second mariage.

Il serait du reste intéressant de verser au do$siesemble du texte de
Jérdbmel ettre 123, 7, s’'inspirant de Tertullidde exhortatione castitati$3 :

Hierophanta apud Athenas eiurat uirum et aeternaildate fit castus®,

flamen unius uxoris ad sacerdotium admittitur, flaicer quoque unius
mariti uxor eligitur, ad tauri Aegyptii sacra semsiaritus adsumitur, ut
omittam uirgines Vestae et Apollinis lunonisque idad et Dianae ac
Mineruaé®, quae perpetua sacerdotii uirginitate marcescuStringam
breuiter reginam Carthaginis, quae magis ardereuitotjuam larbae regi
nubere, et Hasdrubalis uxorem, quae adprehensique manu liberis in
subiectum se praecipitauit incendium, ne pudicit@d@mnna sentiret, et
Lucretiam, quae amissa gloria castitatis noluit Iptde conscientiae
superuiuer&’.

12 Cette autre version de la légende, celle de Teriureprise par Jérdme (Didon se suicidant

plutdét que d’accepter un remariage), était d’aileen accord avec la scolie derSIUS ad
Aen.4, 36 a propos deespectus larbas

13 Cf. EROME, Contre Jovinierl, 49 :antequam religio nostra fulgeret in mundo, unicubas
semper habuisse inter matronas decus, per illasif@ae muliebri sacra fieri solitum, nullum
sacerdotem digamum, nullum flaminem bimaritum :rdphantas quoque Atheniensium
usque hodie cicutae sorbitione castrari, et postgua pontificatum fuerint allecti, uiros esse
desinere.

14 Ce sont des exemples que Jérdme reprend littéeated ERTULLIEN, De exhortatione
castitatis13.

> La réunion des deux «reines » de Carthage, itane et la plus récente, vient de chez

TERTULLIEN, ad martyras4 : ... cum feminae quoque contempserint ignes : Didopast
uirum dilectissimum nubere cogeretur ; item Asdtisbaxor, quae iam ardente Carthagine,
ne maritum suum supplicem Scipionis uideret, clii® $uis in incendium patriae deuolayit
elle sera reprise par Jérdme puis p&OSE Histoires 4, 23 :Vxor Hasdrubalis se duosque
filios se cum uirili dolore et furore femineo in diem iecit incendium, eundem nunc mortis
exitum faciens nouissima regina Carthaginis querongam prima fecissel.'expression
regina Carthaginigoour désigner Didon semble passer de chez Tertjlisqu'a Orose par
l'intermédiaire de Jéréme.

Eruditio Antiqua4 (2012) 238



JEAN-Y VES GUILLAUMIN TRACES DE CHRISTIANISMEEERVIUSDANIELIS EN. V)

Par ailleurs, Jérbme, dans la méoedtre 123, 5, parlant en général du non
remariage de la veuve, ajoute que le prétre nos méupeut pas se rematferon
ne peut manquer de voir un paralléle a ce passagen héritage lointain) dans la
facon dont le Servius Danielis, affirmant cetteigdtion qui s'imposait a la
flaminica rappelle fortement que «le flamine non plus eeramariait pas »
(v, 29).

Enfin, un peu plus loin, au 8§ 13 de la méme letd&6me commente
explicitement les conseils d’Anna & DidGrOn voit ainsi combien les Pétésnt
commenté et utilisé 'exemple de la reine de Cae¢hanise en rapport avec la
flaminica romaine, dans une direction tout a fait semblabtelie que prend le
Servius Danielis dans son propre commentaire datdva

3. Une autre expression qui appelle l'attentiorggudans le commentaire
du Servius Danielis au v. 58 : c’dstictus matrimoniipour désigner les enfants.
Cette expression n'apparait pas dans la littératlassique. En revanche, on la
trouve quatre fois chez les Péres ; et trois deocesrrences sont chez Tertullien.
La premiére apparait dangpologeticun® :

At nunc in feminis prae auro nullum leue est memrgrae uino nullum
liberum est osculum, repudium uero iam et uotum @shsi matrimonii
fructus ;

« Mais aujourd’hui, chez les femmes, pas un mergbrae soit alourdi par
'or, pas un baiser qui ne sente le vin; quantdawrce, c’est leur vceu
profond, comme si c’était le fruit du mariage »,

avec un jeu de mots désabusé, puisquendrimonii fructusserait plutét a
reconnaitre dans le fait d’avoir des enfants, nas gians le fait de divorcer. La
seconde occurrence est danBé&monogamid.l :

16 Lettre 123, 5 :et nos putabamus sacerdotum hoc tantum esse iiuite ut non admittatur

ad altare, nisi qui unam habuerit uxorem ; non solenim ab officio sacerdotali digamus
excluditur, sed et ab elemosyna ecclesiae.

" Quasi in breui tabella latissimos terrarum situstesglere uolui, ut pergam ad alias

quaestiunculas, quarum prima de Annae consilio: sstla ne perpetua maerens carpere
iuuenta nec dulces natos ueneris nec praemia roit cinerem aut manes credis curare
sepultos ? cui breuiter respondeat ipsa, quae pa&sta tu lacrimis euicta meis, tu prima
furentem his, germana, malis oneras atque obicistihdlon licuit thalami expertem sine
crimine uitam degere more ferae tales nec tangarasc Non seruata fides cineri promissa
Sychaeo. Proponis mihi gaudia nuptiarum ; ego @ipponam pyram, gladium, incendium.
Non tantum boni est in nuptiis, quod speramus, tuanmali, quod accidere potest et
timendum estetc.

8 |l n'est pas question, évidemment, de tenir ptem le texte d’Aulu-Gelle (10, 15, 26) sur le

flamenet laflaminica qui est nécessairement une source de Tertultiele dérdme ; mais
dans cette étude, nous sommes particulierememtiftex influences directes exercées par
ces deux Péres sur le Servius Danielis.

Eruditio Antiqua4 (2012) 239



JEAN-Y VES GUILLAUMIN TRACES DE CHRISTIANISMEEERVIUSDANIELIS EN. V)

Quomodo in matrimonio adhuc positos a fructu matriinauocat, dicens in
collectum esse tempus, si per mortem matrimonigsel iterum in
matrimonium reuocat ?

« Comment (Paul) peut-il détourner du fruit du ragel ceux qui sont encore
dans le mariage, en disant que c’est pour un tecopst [=1 Co7,5;
cf. 7, 29], s'il appelle de nouveau au mariage cquix a cause de la mort,
ont échappé au mariage ? »

Ensuite, au ch. 16 du méme traité, on lit :

Satis opportunos nouissimis temporibus fructus aiter matrimoniis
colligant, ubera fluitantia et uteros nauseanteténtes pipiantes ;

« Qu’elles recueillent en se remariant des fruitlisamment convenables
pour ces temps qui sont les derniers : seins ganfusées de la grossesse et
nourrissons vagissants »,

ce qui rejoint leDe exhortatione castitatis2, texte qui souligne qu’il est inutile et
méme génant d’avoir des enfants. Pierre Chrysolo@atlectio sermonum
sermo92, est moins catégorique et admet l'intérét d'ades enfants :

Honor coniugii, matrimonii dignitas est procreatilcium liberorum ; satis
enim graue est et satis triste et uirginitatis gareraemio et filiorum solacia
non habere, sustinere onera matrimonii et ad froctaatrimonii non uenire

« L’honneur des épousailles, la gloire du mariagest la procréation de
tendres enfants ; car il est bien pénible et bistetde se priver du prix de la
virginité sans obtenir la consolation d’avoir dis, fde supporter le poids du
mariage sans parvenir au fruit du mariage. »

En disant que « le fruit du mariage consiste dasshfants », le Servius Danielis
apparait bien proche de la formulation de Pierrey§&Hogue, laquelle différe de
la pensée radicale de son prédécesseur Tertulbedamnant le mariage de
maniére quasiment absolue : si I'expresdrantus matrimonisemble trouver son
origine chez Tertullien, elle est ensuite réutdishez Pierre Chrysologue et chez
le Servius Danielis dans une autre perspectives goe ce dernier, comme on l'a
vu précédemment, se place fréquemment, dans dsawoelies, dans le
prolongement des prises de position hostiles auiag@rqui sont celles de
Tertullien.

4. Dans la méme scolie au v. 58, et sans solugocodtinuité, ce qui est en
soi remarquable, vient I'idée que, si I'on peutedgue Liber est une divinité
hostile au mariage, c’est qu’il ne pratique pagidalité, mais la débauche. La
phrase latine du Servius Danielis est celle-ci :
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Apollinem et Liberum contrarios nuptiis dicunt qudb: expers uxoris
uulgari amoré® sit usus, ille inter Bacchas non fida conubia stdpra
exerceat, nec nisi raptam coniugem habere potuerit.

Or, on lit chez AugustirDe nuptiis et concupiscentig 15, 17 :

Prorsus si ambo tales sunt, coniuges non sunsj ab initio tales fuerunt,
non sibi per conubium, sed per stuprum potius coeuet ;

« Dailleurs, si les deux époux en sont la [a egpdss enfants qu'ils ne
voulaient pas avoir, parce qu’ils ne s’étaient #mrfjue pour pouvoir
satisfaire leur désir sexuel], ce ne sont pluséfmsix ; et si telles ont été
leurs dispositions depuis le début, ce n’est poamtle mariage qu’ils se sont
unis, mais par la débauche ».

On ne trouve nulle part ailleurs cette oppositiortfement marquée par
non.., sed..) entreconubiumet stuprum ni dans la littérature classique, ni chez
les Péres.

5. Commentant le vers 117 dans une scolie qui 81 entierement
personnelle, le Servius Danielis livre deux hype#® pour expliquer le
qualificatif miserrima appliqué a Didon. Ou bien il s’agit, dit-il, de [atié
ressentie par Junon envers la reine entourée dgesgjeou bien Didon est
miserrimaaux yeux de Junoparce qu’'elle aura (aprés I'épisode de la grotte)
« perdu sa chastetémjserrima quae perdiderit castitatei®n a ici sous les yeux
la seule occurrence de lI'expressipardere castitatendans la littérature latine
extérieure a la littérature chrétienne, au moingsd@ corpus constitué par la
Bibliotheca Teubneriana LatinaOr, perdere castitatenapparait dans plusieurs
textes chrétiens : chez Ambroise, Jérbme, Augu§iésaire d’Arles (469-542),
Fulgence de Ruspe (467-533). Ambroise utilise deisxI'expression dans IBe
uirginibus et dans leDe lapsu uirginis consecrata®n lit en effet dans I1®e
uirginibus (PL 16 col. 203A) :Castitas etiam angelos fecit. Qui eam seruauit
angelus est; quperdidit diabolus « La chasteté fait aussi les anges. Qui l'a
conservée est ange ; qui I'a perdue est diable Bd_lapsu uirginis consecratae
ecrit (PL 16, col. 372B) :Facilius te oportuit sanguinem cum spiritu fundere,
quam perdere castitatem tuanmk Il aurait fallu que tu laisses couler plus
facilement ton sang avec ton esprit, plutdt queperdre ta chasteté. » Jérdme
aussi présente trois occurrencespaedere castitatemAbandonner I'Eglise et
rejoindre les hérétiques, c’est construire un ablé lupanar, et celui qui le fait
agit de cette facon « parce qu'’il a facilement pdedchasteté de sa foi passée »
(quia facile praeteritam fidei perdidit castitatgmécrit Jérbme dans son
commentaire sur Ezéchiel (5, 16). C'était ici unpéshimagé de I'expression ; un

1 Dansuulgari amore il y a peut-étre un souvenir de Properce 1, 13, 1
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emploi plus concret se rencontre danhmntre Jovinierl, 41, a propos d’une
vierge qui choisit de mourir plutét que de vivreegpun viol :

Narrant scriptores Graeci et aliam Thebanam uirginequam hostis
Macedo corruperat, dissimulasse paulisper doloreet, uiolatorem

uirginitatis suae iugulasse postea dormientem useigterfecisse gladio, ut
nec uiuere uoluerit post perditam castitatem, neteanori quam sui ultrix
exsisteret ;

« Les historiens grecs racontent encore qu'une getme Thébaine, violée
par un ennemi macédonien, dissimula quelque terapsosiffrance, et
étrangla ensuite dans son sommeil celui qui atmit@ de sa virginité ; puis
elle se tua par I'épée, ne voulant ni vivre apepdrte de sa chasteté, ni
mourir avant de s'étre vengée par elle-méme. »

Dans laVita Malchi6, voici une captive dont le mari est captif expadiru
mais non point mort, et qui a été donnée en récosgear leur nouveau maitre,
a un autre captif chrétien, Malchus : pas quedti®rconsommer cette union, et,
dans la grotte ou il I'a conduite en fin de jouriiéei, une grotte ! on a ici un anti-
Enée, une anti-Didon), la femme unit ses lamemniatia celles de 'homme ;
d’ailleurs, dit-elle, « méme si mon mari me revénai conserverais cette chastete
que m'a enseignée la captivité, ou bien je mounphisdt que de la perdré%
Augustirf* exhorte & ne pas souiller la femme d’autrui :

Noli odisse in aliena quod amas in tua. Quidnam suimatua ? castitatem.
Hanc odis in aliena, quam amas in tua ? Hoc odisaliena, cum qua
concumbendo eius uis perdere castitatem ? Quod amasa, hoc uis
interficere in aliena ?

« Ne va pas hair chez la femme d'un autre ce quenes chez la tienne.
Qu’est-ce donc que tu aimes chez la tienne ? latetéa Vas-tu la hair chez
la femme d’un autre, cette chasteté que tu aimes lehtienne ? Vas-tu hair
cela chez la femme d’un autre, car en couchant alledu veux perdre sa
chasteté ? Ce que tu aimes chez la tienne, tu leuétruire chez celle
d’autrui ? »

La formule reviendra chez Césaire d’Arleserm.90, 2 : Hanc odisti in
aliena, cum qua concumbendo eius uis perdere asstit mais, du méme
auteur, leserm.92, 4 parle de la femme de Putiphguae omnia ornamenta
pudoris et uelamina perdiderat castitatisqui avait perdu tous les ornements de
la pudeur et tous les voiles de la chasteté ». Gludgence de Ruspe enfin, on
retrouve la perte de la « chasteté de la foi » ganfait Jérome que nous citions
ci-dessus :Et ideo non dubitauit castitatem fidei perdere, aquion se doluit

20 Etiamsi uir meus ad me rediret, seruarem castitael@m me captiuitas docuit, uel interirem
antequam perderem.

2L Sermo343, éd. RB 66, p. 35 |. 195-198.
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castitatem corporis amisissécrit-i?* ; 'hérétique arien « n'a pas hésité a perdre
la chasteté de la foi, parce gqu’il n'a pas eu desde a perdre la chasteté du
corps » : ici, 'expressioperdere castitaterast reprise par la formulation voisine
castitatem amittere

C’est justement I'expressioamittere castitatenqui avait servi, chez le
Servius Danielis, a évoquer la «perte de la clté@astede Didon des le
commentaire du premier verpost amissam castitateran peut aller jusqu’a dire
que la mort de Didon apparait comme justeldtur etiam iustus interitysCe
theme apparu dés le début du commentaire reviemt dans la scolie consacrée
au v.117. S’il est vrai que lI'expressigerdere castitatenest empruntée au
discours des Peres, on saisit tous les sous-ertendiguels se livre le Servius
Danielis, renvoyant ici, par son emploi méme, axtds que nous avons repéres
et qui sont conservés dans la mémoire du lectela sieplié®,

6. C’est pour avoir examiné les points du commeatgrécédemment
enumeéreés que I'on a I'attention attirée, enfin, pais mots du Servius Danielis
qui auraient autrement toute chance de passerrinepdl s’agit d'une glose au
v. 458, dont le début est entierement servien.dmemsentateur, apres avoir donné
son avis sumiro quod honore colebay explique les mots virgilienselleribus
niueisdu v. 459. Ces « toisons neigeuses » qui décoréeetegmple de Sychée
renvoient, d’apres lui, aux bandes de laine domdavelle épouse décorait le
montant de la porte de son époux, avant de lalirangoici le texte de Servius :

Moris enim fuerat ut nubentes puellae, simul uamssad limen mariti,
postes antequam ingrederentur ornarent laneissuittinde ait ‘uelleribus
niueis’ ; et oleo ungerent, unde uxores dictae sguasi unxores.

Or, le Servius Danielis fait une addition de tnoists :

Moris enim fuerat ut nubentes puellae, simul uamissaad limen mariti,
postes antequam ingrederentpropter auspicium castitatiernarent laneis
uittis : unde ait ‘uelleribus niueis’; et oleo uegent, unde uxores dictae
sunt, quasi unxores.

22 Ad Victorem contra sermonem Fastidiosi Aridai

2 On peut signaler entre parenthéses une constatatirieuse : I'authentique Servius,

commentant le v. 55oluitque pudoremécrit : propter uincula castitatigc’est-a-dire que si
Virgile a employé le verbsoluere c’est qu'il était question des « liens de la ¢bis»); le
seul autre texte ou l'on rencontre leincula castitatisest chez BCTANCE, Epitome
diuinarum institutionun6l, 8 : Sed sicut femina castitatis uinculis obligata ast, aliut
concupiscat, ita et uir eadem lege teneatur, quoni@eus uirum et uxorem unius corporis
conpage solidauitSi cela montre quelque chose, c’est, une foiplds, que les paiens
comme Servius étaient aussi des lecteurs de Exdlttre chrétienne, a laquelle ils ne
dédaignaient pas de faire des emprunts, souventi@@ontester. Mais 'emprunt de Servius,
si c’en est un, est ici isolé et n'a rien a voieaves nombreux emprunts du Servius Danielis
aux Peres.
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On ne sait si I'additionpropter auspicium castitati®st véritablement
indispensable ; on ne sait méme pas si I'explicaéist juste ou au moins si elle
est la seule vraie, et I'on peut en douter, pates g la fin de la méme scolie, le
méme Servius Danielis en indique une autre, begupbus matérielle lanam
ferens lanificium promittebatla jeune épousée, «en apportant de la laine,
montrait qu’elle travaillerait la laine ». On dirajue I'allusion a la chasteté est
propre au Servius Danielis. Admettons tout de méuielle n'est pas hors de
propos. Pourquoi avoir introduit I'idée d'un « awgude chasteté » dans
I’évocation d’'un élément de la cérémonie du marid@geu Servius ne I'avait pas
fait ?

Nous reviendrons encore une fois au ch-I3est-a-dire a la fir- du De
exhortatione castitatide Tertullien. Nous avons déja vu que ce chapijuereste
nécessairement de maniere facile a la mémoire cteur parce que c'est la
derniere page du traité, et auquel un commentateulr facilement renvoyer son
lecteur, méme de fagon implicite, pour la mémeomiscontient deux idées
reprises ensuite par Jérdme : le fait quéidaninicane peut se remarier ; I'éloge
de Didon qui préféra se tuer plutdt que d’épouadrds en secondes noces. Juste
avant la phrase sur fleaminica, Tertullien explique que I'importance du role de |
pronubadans le déroulement du mariage atteste de la préférdu monde paien
pour la « monogamie », et il écrit :

Denique monogamia apud ethnicos ita in summo hoasteut uirginibus
legitime nubentibus uniuira pronuba adhibeatur seauspicii causa, utique
boni auspicii est

« Enfin, chez les paiens, on tient la monogamissiegrand honneur que,
guand les vierges se marient avec les cérémorgate on leur donne pour
les assister une femme qui n'a été mariée qu'une & si c'est pour un
augure, cela reléve vraiment du bon augure. »

Les deux motsauspicii causade Tertullien trouvent leur équivalent dans
propter auspiciundu Servius Danielis. Le génitffastitatisdu commentateur est
tiré du titre méme du traité de Tertullien et perméntroduire I'explication du
rite de la laine par la volonté d’appeler anspicium castitatisur la nouvelle
épousée. Si I'on accepte cette explication, ongqiird y a cette fois-ci, de la part
du Servius Danielis, non pas copie exacte d'uneesgon patristique, mais
reprise et reformulation (extrémement proche, larrtore propter + accusatif
étant I'équivalent de la tournumusa+ génitif), dans un but qui lui est propre
bien qu’il ne soit pas éloigné du contexte de Tkety d'une expression qui
renvoie le lecteur, encore une fois, a la finlDkuexhortatione castitatis

On peut se demander si 'exposé « religieux » dwi&e Danielis a propos
des amours de Didon, avec les réminiscences paiest qui s’y manifestent, ne
pourrait pas étre a lire avec, en toile de fond, deconstances contemporaines
qui expliqueraient et exigeraient le rappel d’'idémslamentales. Quelles sont ces
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idées ? La supériorité de la virginité sur le n@ejacertes, et cela est ancien,
relevant de la tradition des Péres ; mais aussofseil donné aux veuves de ne
pas se remarier et de vivre leur état dans la etéasCela ne pourrait-il pas étre
mis en rapport avec la nécessité d’affermir etaggeler les réegles qui concourent
a la fondation et a la permanence d’établissemaotsastiques féminins ? Dans
ces maisons, les jeunes doivent conserver leurnnitigg les veuves doivent
pratiquer la chasteté. Or, l'implantation de moeest féminins a été forte
pendant I'époque mérovingienne (Clotilde, RadegpBdehildef*, et poursuivie
pendant la période carolingienne (Giséle, sceur ld®l€nagne) avant que cette
flambée ne retombe vers le début du second miliénaiLe discours sur la
chasteté, celui du Servius Danielis, pourrait &tteessé par des hommes, par une
médiation qui mettrait sans doute en jeu d’aut@®rnes, religieux, évéques ou
politiques, a des femmes qui ont la responsahilééels établissements et qui
doivent le relayer en direction de leurs compagRe&senter a des veuves retirées
au couvent (et éventuellement aux responsablesesleauvents) le modéle de
Didon, reine-veuve deEnéide soit comme exemple (sa mort pour échapper a la
tentation d’épouser larbas en secondes noces)@uine repoussoir (la maniére
dont elle céde & son amour pour Enée), est confatome coté a la tradition
antique, d’'un autre c6té, et c’est sur ce point mues voulions mettre I'accent, a
la tradition patristique depuis Tertullien.

N’y aurait-il donc pas derriere le discours « ciemét> du Servius Danielis
sur Didon la trace des préoccupations merovingier@ngéégard de la femme en
général certes, mais aussi de la reine, et de if@ reeuve ? Les mariages
multiples posent un probléme politique, méme sdst certes plus souvent le fait
du roi (Clotaire " aura sept épouses) que de la reine. Quant a & yelie doit
assumer un role exemplaire de gardienne de la mérfexniliale et on admet
gu’elle occupe ainsi une position éminente damadaure ou son influence ne se
traduit que dans le domaine du religieux et du enirytandis que I'on condamne
une reine qui prétend au méme pouvoir que les hanBehilde).

Ces considérations ne sont données que comme geghbBges et ne
sauraient avoir le moindre caractére absolu. bergsie c’est bien sur la morale
des femmes, et par quelque médiation que ce sedupres des femmes (car les
hommes, pour leur part, sont convaincus avant sleriéendre...) que prétendent
peser et agir les idées développées par le Sebanglis dans son commentaire
sur I'histoire de Didon, et que ces idées, autasmsdle contenu que dans

24 Voir L. LEVILLAIN , « Etudes mérovingiennes : la charte de Clotildierars 673) »Bulletin

de I'Ecole des Charteld5, 1944, p. 5-63, sur la charte de fondatiomdiuonastére de
femmes a Bruyéres en Etampois.

% P. L'HERMITE LECLERCQ « Les femmes dans la vie religieuse au Moyen Agebref bilan

bibliographique »,Clio 8, 1998, Georges Duby et I'histoire des femmegs 201-216, ici
p. 207.
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I'expression, empruntent largement aux Péres dgli$& Tertullien et Jéréme
principalement.
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