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AFRODITE « GLORIA DEL LIBANO » ? NOTA ESEGETICA A
GIORGIO GRAMMATICO, ANACR. 1, 61-64
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Riassunto

L’intrepretazione allegorica consente di riconoscér Georg. Gramm.anacr. 1, 61-64
Ciccolella una allusione alla citta di Gerusalemmi®, che & perfettamente coerente con
lispirazione generale del componimento e con la pdbmune allegoresi biblica coeva o
precedente al poeta gazeo.

Résumé

L'interprétation allégorique permet de reconnaittbez Georg. Grammanacr 1, 61-64
Ciccolella une allusion a la cité de Jérusalem, qei est tout a fait cohérent avec
I'inspiration générale de la piéce et avec la pbmirante allégorése biblique contemporaine
du poéte gazéen, ou antérieure.
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Mi sono gia lungamente soffermato, in un articolo mlossima
pubblicazione inAthenaeurh sulle implicazioni simboliche della prifmalelle
anacreontedradizionalmente attribuite a Giorgio Grammaticdn questa sede,
vorrei richiamare l'attenzione su un particolareeclinora trascurato, sembra
invece costituire un’ulteriore elemento di proviaaore dell’'ipotesi di una lettura
allegorica, in chiave cristiana, del testo.

Il poeta, in maniera affatto originale, attribuisag Afrodite la « gloria del
Libano » :

ABavov kAéog Kvbnpn,

Xapitwv émov T tdEa-

Mopobov Epmg A,

coging émov td T0&al.

« Gloria del Libano é Citera,
dove sono i dardi delle Grazie ;

Maratona e passione di Atena,
dove sono i dardi della sapienza. »

Premetto che il testo a livello letterale non patifficolta alcuna di
interpretazione, giacché il legame tra Afrodite Eiband® & fin troppo noto, cosi
come noto era quello degli Ateniesi con Marafonduttavia, |'assoluta

Cf. VENTRELLA 2012. Per una lettura allegorico-simbolica ancbéadseconda delle etopee
formanti il corpusdi Giorgio Grammatico, cf. ENTRELLA 2011-2012.

Cf. GEORG GR., anacr. 1 Ciccolella :Ti €imot | Appoditn tiic AOnvac eutevcdong slaioy,
Kol avelBovTog podov ;

Tali testi sono tramandati anonimi d&drberinianusgr. 310, dalBarberinianusgr. 490¢ dal
Vallicelliano gr. 210 (sulla relazione tra i tre testimoni, €Rimi 1990, p. 14-16, n. 20 ;
CICCOLELLA 2000, pXxxXI-xxxlIl ). L'attribuzione a Giorgio Grammatico (sull'idetitidi tale
autore, si vedano IHGARD 1889, p. LXVI ; ANASTASI 1967, p. 217 ; RUXTERMANN 2005),

ad opera di ALACCI 1651, p. 22, e stata messa in discussione, inaramjuanto mai
convincente, da ICCOLELLA 2000, p. 176 ; 2005. Secondo la studiosa, tali sesebbero
delle esercitazioni scolastiche anonime di proveraegazea, raccolte, in eta tardo-antica, in
una o piu antologie.

Il mito di Afrodite e Adone é strettamente corswal Libano ; si vedano, p. eyt., de dea
Syria8, 8 (Adone viene ferito a morte sul monte LibanbloNN., D. 4, 81-82 (Adone viene
dal Libano) ; 20, 144-145 (il Libano & la dimoraGipride).

Atena, che nessun ruolo gioco direttamente netlontro contro i Persiani, andra intesa
metonimicamente per indicare la citta eponima &ai bitanti, protagonisti indiscussi sul
campo di battaglia a Maratona. Si pensi, infattiggigramma attribuito a Simonide (fr. 88
Diehl :'EAAvov mpopoyodvteg Abnvaiot Mapabdve / xpucoeopov Mndwv £otopecav
dvvapw), o al modo in cui Demostene considera la vittstiaPersianidr. 23, 198:006¢ v
Mopaddvt péynv Muvtiddov, GAAd tiig moiemc). Sul luogo, scenario dell’epico scontro,
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plausibilita del testo a livello letterale non est# che, accanto allo stesso, possa
convivere un significato simbolico nascosto.

A tale ipotesi conducono, oltre ai frequentissimhiami a immagini e a
topoi di origine tipicamente cristiaAa anche I'espressionéavov Kiéoc.
Quest’ultima é stata intesa, non in senso genecatee un richiamo alla relazione
stabilita dal mito tra la dea e il Libano, ma, irs@milmente, come una precisa
allusione al culto di Afrodite presso il santuado Aphakd. Tale santuario,
infatti, in cui si praticava la prostituzione sdcrmdecente gia agli occhi di uno
strenuo difensore della religione e della cultutaniche quale fu Libanft era
stato distrutto da Costantitfogia molto tempo prima che Giorgio componesse la
sua anacreontea Si trattd non solo di una distruzione materiateg anche e
soprattutto culturale, volta a cancellare le trada#la precedente tradizione
religiosa. Sicché appare improbabile che l'automdlad nostra anacrontea
intendesse rievocare, dinanzi a un pubblico cristize a ben due secoli di
distanza, il ricordo di un culto pagano cosi lootael tempo e inviso all’autorita
imperiale cosi come al mondo cristiano (e, come sisto, anche a una parte
importante del mondo pagano), che riconosceva itieivir praticati motivo di
scandalo e indignazione. A cio si aggiunga chetessione\idavov ki éog non e
mai attestata nella letteratura greca, né, tantoomia riferimento ad Afrodite.
Diversamente, nell’'orizzonte culturale cristianlbbsintagmaAipBavov kAéoc non

inoltre, gli stessi Ateniesi eressero un monumentmerenne ricordo della loro propria virtl
(cf. Paus. 1, 32).

Sull'argomento, cf. ¥NTRELLA 2012.
" Ditale avviso @COLELLA 200Q p. 187 ; 2005, p. 171, n. 28.

Presso il santuario si praticava, infatti, lagpitozione sacra. Lucianalé¢ dea Syr9) ricorda
che fondatore di tale tempio sarebbe stato Cinlireyitico primo re di Cipro, ma anche,
secondo Clemente Alessandrirferdtr. 2, 13), l'inventore di tale pratica sessuale dgiata
ignominiosa dai cristiani.

In Libanio, il santuario € descritto come un laogui solo gli intemperanti hanno diritto di
accessoRrogymn 11, 18, 7-8 Foerstend ntéppaktol Taic cO@pocty ikeTevey Téuevog), € il
culto ivi praticato, nelle parole della prostituosopondell’etopea, € presentato come
pretesto per la propria dissolutezdb. (6.7 Foerster pf cov tiic doelysiog dpopuny v
Agppoditnv mpoPdirov pot). Anche nell’etopea libanina, cosi come in quealiaGiorgio
Grammatico, esiste una contrapposizione tra AfeoditAtena ip. 3, 1-3 Foerster éAla
kobaipo TV yvouny, egdyo v Agpoditny, eiAd tfic Adnvic v émeikelov), ma la
differenza nel trattamento della coppia delle dtaire evidentissima. Se, infatti, in Libanio
essa esprime la polarita tra i concetti di disealzh (occhyeia) € morigeratezzaéficikeia),
nell’etopea di Giorgio Grammatico la dea del’ameérgortatrice di un patrimonio di valori
etico-culturali superiori a quelli incarnati datlaa della sapienza filosofica (dhfra, n. 18).

10 Sulrepisodio, ricordato in &. HE 2, 5, 5 e Bs. Vita Const 3, 55-56, si veda, da ultimo,
HaHN 2011, p. 57, n. 9.

Eruditio Antiqua3 (2011) 155



GIANLUCA VENTRELLA AFRODITE« GLORIA DELLIBANO» ?

poteva non evocare |'affatto similadé&a tod Apévov'?, sintagma reso celebre
da una ben nota profezia di Isaia (35, 1-2) chéreada :

EvppavOnt, Epnupoc dSuwydooa, dyoladobo Epnupog kol dvOeitw  mg
kpivov, (2.) kai é€ovOnoet kal dyaAlidoetal ta Epnua tod Iopddvov kai
30&a tod ABavov £€660n avtfi kai 1 Ty Tod Kappniov, kol 6 Aadg pov
Syetan v 36&av Kupiov kai 0 YVyog Tod Bgod.

« Rallegrati, deserto assetato, esulti la stepfiarisca come giglio ; (2.) si
copriranno di fiori ed esulteranno le lande desol@l Giordano, gli sara

data la gloria del Libano, la magnificenza del Gaore di Saron, il mio
popolo vedra la gloria del Signore e l'altezza .

Eusebio non aveva dubbi nell'interpretare tale ¢u@f in senso

cristologico, cosi come nel riconoscere, nelle lpad@&a 100 Apdvov, un
riferimento allegorico alla citta di Gerusalemme :

«gpnuov » 6¢ &v to0T01g O AGYog aivitretan v €& €0vav éxkAinociav, fjv
méhon Ogod Epnuov oboav S TV &v yepoiv edoyyehileton, kai TadbTy 88
poOg 10l GANOWG Ti €pNU® Onciv 6 Adyog dobncechar « v d6&av Tod
ABavov ». (5.) Aipavov 6¢ v Tepovcoinu dAAnyopikdg cdvnbéc éotv
OTTOKOAETV.

« In queste parole, con il termine ‘deserto’ laitBma allude alla Chiesa
proveniente dalle nazioni, che in passato era gpsitea di Dio ed e
evangelizzata da coloro di cui stiamo parlando :qimesto caso, dice
I'oracolo, al deserto sara data, oltre agli alonil la ‘gloria del Libano'. (5.)
E usuale chiamare allegoricamente ‘Libano’ Gerusaie. »

11

12

Il terminex\éoc € di tradizione omerica e puo essere stato ptefda Giorgio per rispetto al
codice poetico del genere letterario da lui stessltivato. Si veda, infatti, come Apione
chiosi il termine nelle su€losse Omerichér4, 243, 19 Ludwichdeestin Neitzel]) :kAéoc:
onun. 86&a (B 325. KAndwv. Forse non & da escludere che Giorgio avesse linente pil
sottile distinzione terminologica riferita in Ammion(De adfin. voc. diff149Nickau) :56&a
Kol KAE0G Odlapépel. dO&o LéEV €0Tv O TPl TV TOAADV Emavog, kKAE0G O& O Tapd TMdV
onovdaiwv. Sulla falsariga di Ammonio, si pone anche AledsarRetore Rhet.Gr.lll, 2,
23-25 Spengel) che cosi spiega la differenza d@eitermini iéog yap eivai poot v ar’
apetiic €mpdvewny, koi gl map’ OAiyolg Tiol poptupeitor, d6&av O TNV mapd TOAAOIG
émoedveiav. La precisazione terminologica era stata recigiaresto anche dai commentatori
biblici, come in [Brs.], Enarr. in proph. 1s.10, 243, 33-36Trevisan :Iotéov 8¢, 611 ol
axpiBoroyovpevol mepi Ta onpowvopeva Ty d6&av amd 10l KAEovs didpioay « Kol oot TV
ugv 86Eav etvon TOV Amd TV TOAGV Enatvov, T0 88 kKALog, TOV Amd TdV dyaddv Emovov ; € in
un autore particolarmente vicino al nostro Giorgieyero nello stesso Procopio di Gaia (
Is., in PG 87, 2028, 40-43) Awgépel 88 katd Tivag tod xiéovg 17 5ééa. THv piv yop elvar tov
amd TV ToAGV Emouvov.TO 68 xAdog TOV amd tdv dyabdv. Alla luce di tale distinzione, il
termine kAéoc doveva apparire eticamente piu qualificato perriesgye l'idea di gloria
connessa alla citta santa, la cui fama era propatgtsoliayafoi, dai soli cristiani.

Cf. Bus,, DE 6, 21, 5. Lo stesso Eusebio ritorna sovente sotetho, come risulta evidente
dai seguenti passi della sua opexE: 7, 3, 26 ; 8, 4, 19 ; 9, 6, Gen. elem. introd. (= Ecl.
proph.)196, 8-9 Gaisford 666 avti] 1| 66&a 10d Advov, todt ot Tig Tepovcainp.
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Anche per Origene, ripreso alla lettera da TeodorktCiro, il Libano,

ricordato in un’altra profezia di Isdfa designava Gerusalemme, cui il Signore,
secondo I'esegeta, si sarebbe rivolto direttampatiando per mezzo del profeta :

Kai pet’ dhiya mpog v avmv Tepovcoinp: «Kai 1 66&a 100 Advov mpog
o€ f&el &v xumopicom kol medky Kol KEdpW dpo S0EAGOoVGL TOV TOTOV TOV
ayov pov.

« E un po’ piu avantisc. Dio disse) alla stessa Gerusalemme : ‘La gloria de
Libano verra presso di te, con il cipresso, il pinib cedro, tutti insieme per
glorificare il mio luogo santo’ ».

In definitiva, in considerazione di un simile imnia@yio simbolico, quanto

mai comune e diffuso allepoca di Giorgio Grammatie che metteva in
relazione il Libano con Gerusalemme, si puo ageeabm ipotizzare che con tale
espressione, anche nei versi in esame, si allu@dlsgericamente alla citta santa.
L’'uso di una immagine cosi pregnante dal puntoisiavdell’allegoresi biblica
poteva costituire per l'uditorio, certamente vervsatella conoscenza della
letteratura cristiana, una spia linguistica, uniziod preciso per riuscire a
decodificare il reale e piu profondo significato wh testo solo in apparenza
profano. Del resto il pubblico gazeo, soprattuttoeltp delle celebrazioni
connesse alHuépa tdv poédwv (Dies rosarun), una festa, con ogni
verosimiglianza, di carattere cristidiononché probabile cornice della presente
composizione etopeity era avvezzo a riconoscere in Afrodite un ben noto
travestimento mitologico-letterario dellBheotokoS. Quanto alle implicazioni
simboliche della figura di Atena, va da sé che essapotesse che incarnare la
tradizione filosofica ellenicd e la storia gloriosa della cittd eponima che, sul

13

14

15

16

17

18

Cf.ls. 60, 13.

Cf. QRIG., in ev. Jo 10, 42, 294, 1-3 Blanc ;HEOD. CYR., in Is. 10, 294 Guinot. Il richiamo

al Libano e presente anche @ntico dei Cantici(7, 6) dove la bellezza della Sposa € cosi
celebrata Caput tuum ut Carmelu&epain cov €ri o€ og Kapunrog). In entrambi i casi, il
confronto con il Carmelo, secondo la tradizionalgura cristologica dell’Antico Testamento
(cf. SMONETTI 1998, pXIV), € stato riferito al Cristo, e solo piu tardiche allaTheotokos
Secondo Teodoreto di Cir€¢émm. in Ct in PG 81, 141 D-144 A), infatti, la Vergine ¢ la
Sposa delCantico dei Cantici{4, 11), della quale si dice : « E il profumo deilee vesti €
come il profumo del Libano >x¢i doun ipotiov cov, g dcur Aidévov).

Potrebbe trattarsi della festa dei martiri, caampposto da #AaTO 2010 e 2010c.

Per l'ipotesi di collocare buona parte della prmidne gazea nel contesto dalorno delle
Rose cf. AMATO 20104, p. 35, n. 112 ; 2010, p. 52-55 e 56, nVENTRELLA 2010, p. 71-
72 ;2011-2012,p. 73,n. 7 ; 2012, 8§ 3.

Sulla questione, cf. MATO 2010b. Sul legame Adone-Cristo, vaElVAY 1904, p. 177-187 ;
FRAZER, 1936, p. 254-258 ; GANDMAISON 1927, p. 97-126 ; PALLAH 1966, p. 261 e 268-
269. Sull'associazione di Afrodite con la Vergiagtestata in Girolamaep. 58, 3 ; 147, 4), si
veda TAYLOR 1993, p. 96-112.

L'autore presenta Atena come «signora della esegai » (BORG GR., anacr. 1, 98
Ciccolella :co¢inc xpatodoa Apnw) € la cittd eponima € decritta come sede dei syl -
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campo di Maratona, seppe difendere tenacementeolarig identita culturale
dalla minaccia dei barbari. In tale prospettivapad pertanto ipotizzare che,
accanto al senso letterale del testo (Afroditecgigldel Libano), ve ne fosse un
altro che il pubblico cristiano avrebbe facilmeptiuto decodificare, e cioe che
la Theotokos & la gloria di Gerusalemme. Tale interpretazionsulta
perfettamente congrua e in linea con il caratteelednumerose allusioni
simboliche del testo, che appare costruito intalfopposizione tra due identita
culturali, quella del mondo ellenico e quella deindo cristiano. Anzi, proprio il
riferimento alla citta santa consente di coglieéaeguta e sottile ironia attraverso
cui Giorgio ha saputo tracciare una geografia dedghi dello spirito,
contrapponendo, da un lato, Maratona, luogo simblelta difesa della nazione
ellenica (Atena/filosofia pagana Maratona), e, dall’altro, Gerusalemme, citta
baluardo del culto mariano e della nuova fede (&ifesTheotokos ~
Gerusalemme).
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