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PROCOPIO DI GAZA E IL DIES ROSARVM: EROS
PLATONICO, AGAPECRISTIANA E SPETTACOLI

PANTOMIMICI NELLA GAZA TARDOANTICA

EUGENIOAMATO
UNIVERSITE DENANTES

Riassunto

Alla luce di un attento studio dei motivi e deldiraggio degli scritti ‘profani’ di Procopio di
Gaza, €& possibile inquadrare dles rosarum che aveva luogo nel tardoantico a Gaza,
allinterno dellapanegyrisper i martiri, annualmente organizzata nella qtidestinese. Tale
festival, come si evince non solo dall’opera didego, ma anche da alcuni componimenti in
versi di Giovanni di Gaza e Giorgio Grammatico,vedeva, accanto alle celebrazioni e dei
riti di tipo religioso, una « maiuma » aperto anehubblico profano, in cui non mancavano
agoni scolastico-letterari, cosi come pantomimesteksi scritti di Procopio (in particolare le
dialexeig sembrano essere influenzati nel linguaggio enwivi da una realta pantomimica.
L'allusione, inoltre, da parte di Procopio al temh@ll’eros platonico va interpretata come
prefigurazione dell'agape cristiana.

Résumé

Sur la base d’'une analyse attentive des motifaudadgage dans les écrits « profanes » de
Procope de Gaza, il est possible de situatiés rosarumqui avait lieu a I'époque tardive a
Gaza, dans Ipanegyrispour les martyrs, organisée chague année daniléapalestinienne.
Ce festival, comme I'on peut déduire non seulerdentceuvre de Procope, mai aussi de
qguelques vers de Jean de Gaza et de George le Gxmiem prévoyait, a coté des
célébrations et des rites religieux, un « maioumgub était ouvert au public profane, y
compris des compétitions épidictiques de type geslidtéraire et des pantomimes, dont les
écrits de Procope (notamment shalexeid semblent s’inspirer. L'allusion, en outre, de la
part de Procope au theme de I'eros platonicien @i interprétée en tant que préfiguration
de I'agape chrétienne.
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E ipotesi da tempo accolta dagli studfasfie la maggior parte degli scritti
cosiddetti profani di Procopio di Gazavverosia la loro recitazione in pubblico
vada messa in relazione cofuépa tdv podwv, celebrata a Gaza nelvi secolo
durante la stagione estivo-primavetilén effetti, il mito della rosa che diventa
rossa per il sangue di Afrodite, punta da una spieatre si precipita nel bosco
alla notizia della morte del suo amato Adone, égmie negli opuscoli profani di
Procopio con una frequenza cosi elevata, da ingospéacilmente anche il
lettore meno attento : oltre all’etopea n.op.(VI Amato), interamente dedicata a
guesto tema, si concludono con la narrazione delesimo mito le tralialexeis
superstiti p. I-Ill Amato), cosi come ben altre due delle rest&ne etopee dp.
IV-V Amato). Procopio vi accenna, poi, varie vohelle letteré e nellincipit
della Descriptio imaginid. E interessante, altresi, notare come la stodairfe

Essa risale per primo a&Rk 1852, p. 598.

Si tratta, in pratica, di trelialexeis quattro etopee, due descrizioni di opere d'akte (
Descriptio horologii e la Descriptio imagini¥y, due panegirici (di cui uno integro per
I'aduentusa Gaza delldaureata imagodell'imperatore Anastasio, l'altro, limitato al lso
incipit, a quello deldux Asiatico) ed un nutritocorpus di lettere (174), oltre che vari
frammenti di tradizione indiretta. Tali scritti, iocome lo scambio dnutuaecon il retore
Megezio, sono citati secondo la recente ediziorigcar curata dallo scrivente per la
‘Bibliotheca Teubneriana’: WATO 2009 (si approfitta dell'occasione per indicare i
corrigendanel frattempo emersiop. 1, 15 : Tlavdwovidog ; |, 21 : &yyea ; I, 28 :ievton; I,
36 : éxmovioag; Il, 88 : v ; VI, 39: [ui]pn[oetar; VI, 38 : dngip[yov; VIII, 42:
ovvé[xwv ; VIII, 49 : Swme[pd]vtog ; VI, 53 : xoopgi; VIII, 65 : 146 e 148 botog ; VI,

71 e 92 :dpar ; VI, 73 : Hpoxhel ; VI, 75 : 8¢ ; VIII, 83 : dote ; VIII, 99 : émbeic ; VIII,
131 : ovtor; IX, 131: éraipog; IX, 396 : Ayapéuvov; IX, 423: ‘EArévn; IX, 43:
Inmolvtov ; IX, 440 et 444 Eiévng; Xl, 163 : edroyng; Xl, 283 gihe; Xl, 475:
amodAacac ; Ep. 1, 8 : éxdomv ; lI, 21 : fobeic; NI, 27 : dta; IV, 16 :yAdttav ; V, 6 :
Aedvmnka ; FCS 8, 2 et 3 évog; fr. VIII, 37 : én; 15, 2 :pepyuvotepov). Per le restanti
Epistole si utilizza, invece, I'edizione di &RzYA — LOENERTZ 1963, p. 1-82 (anche per tale
edizione si propongono alcuobrrigenda limitati alle sole lettere [per i restanti sivia agli
apparati dell’'edizione teubneriana dnATO 2009, cosi come alla recensione dsPECK, BZ
59, 1966, p. 115-122 : 118-119, n. 1@p. 35, 4 :dedpevog kol ; 44, 2 tovmiypappa ; 47,

9 :0¢; 54, 7 :‘moudwka ; 74, 6 :anolavew ; 89, 9 xouds ; 99, 13 Ev; Ep. 99, 14 yép ; 100,

5 : é€aipvng avémievoa ; 105, 5 :008¢ ; 105, 8 rtodto ; 107 tit. :Zooiavdr ; 108, 3 ywpeiv ;
109, 6 :xepdratov ; 109, 10 :bg €ott; 111, 8 :tovtov 10 ; 114, 6 ueic; 114, 7 :mowlv ;
115, 6 :madwdv ; 117, 6 yévopor ; 120, 10 qpvnpovevovot ; 123, 1 wpévaiov ; 125, 16 :
mpaypata ; 125, 18 pbdacag ; 127, 7 tva; 128, 4 :mobov ; 128, 13 mpocpbéyyechor ; 128,
14 : oxomeiv; 139, 2:éuod ; 139, 16 :d6wdokarog; 140, 2-3 :ipwpartides; 161, 4:
étdtteto). In generale, su Procopio di Gaza e la sua opdrpermetto di rinviare ad MATO
2010c ed in particolare ai saggi introduttivi di Amato, F. Ciccolella e G. Ventrella in
AMATO 2010a.

% Vediinfra, p. 19 e n. 9.
4 Cf.,e.g, PROCOR GAZ., Ep. 11, 8-10 e 18, 14-16 Garzya-Loenertz.
®  Cf. ROCOR GAZ., op. IX, 12-13 Amato.
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generale il motivo della rosa) sia rievocata vatntda altri esponenti della
cosiddetta Scuola di Gdzatra cui Coricio, il quale impernia su tale mit |
dialexis9 (op. XVI Foerster-Richtsteig) ; Giovanni di Gaza, aetdara l'altro, di
un’etopea in versi sul medesimo tenamdcr. 6 Ciccolella) ; I'oscuro collega,
Giorgio Grammatico — da ricondurre, comunque, qeasiamente all’ambiente
gazed — che consacra alla vicenda (sempre sotto forropeia) lanacr. 3
Ciccolella. E, del resto, proprio Giovanni di Gaaafare esplicita menzione
nell’inscriptio di alcuni dei suoi carmi (lanacr. 4 e 5 Ciccolella) del ‘giorno
delle rose’, permettendo cosi di contestualizzdrestgssi nell’ambito di tale
presuntdestival

Ordunque, se € verosimile che anche taluni dediittissuperstiti di
Procopio (in particolare le tralialexeig fossero originariamente destinati
all'muépa tdv poédwv, resta difficile stabilire con certezza in cosasietesse tale
giornata, se, cioe, essa sia da considerare uni@emza autonoma oppure sia da
ricondurre all'interno del piu ampio contesto festidi una delle numerose
navnyopec che si svolgevano nella cittd di Gizad in quale periodo preciso
dell’anno essa cadesse.

Il tema dominante dell'arrivo della primavera favebcerto concludere a
favore di una ricorrenza in rapporto con l'avveuliotale stagione. In effetti,
anche in alcuni carmi di Giovanni di Gaza, es@itiente composti perliiépa
@V Podamv, ritornano insistite talune espressioni, che ritaono alla primavefa
Di qui la proposta, avanzata per primo dal Tomasicfle seguita dalla maggior
parte degli studiosi, di identificare Ifjpépo tdv podwv con la festa primaverile
dei Rosalig ampiamente diffusa nel mondo greco-romano, ldeguan I'avvento
del Cristianesimo, assumera una chiara valenzgiosd, risultando essere legata
sempre pitl al culto dei matti

®  Sulla Scuola di Gaza, oltre il fondamentaleNBAU 1971, p. 251-278, si vedar&RK 1852,
p. 631-636 ; BITz 1892, in part. p. 1-9 ; BeL 1931, p. 5-8 ; BLAZS 1940,passim; DOWNEY
1958, p. 297-319 ; DWNEY 1963, p. 99-116 ; ENNEDY 1983, p. 169-177 ; WSON 1983,
p. 30-33 ; GUCKER 1987, p. 51-57 ; CCOLELLA 2000, p. 121-126.

" Vedi, al riguardo, ©€COLELLA 2000, p. 176-178 ;IECOLELLA 2005, p. 163-175.

Cf. CHoRIC,, op. I, 73 (p. 46, 1-2 Foerster-Richtsteig), il quadstimonia esplicitamente :
nav £rog NUiv TAfpeg Mg einsiv mavyvpewv. Sulle feste a Gaza nel tardoantico, vedshs
1982.

®  Cf. Db.GAz.,anacr. 4, 1-2. 10-11 e 15-16 ; 5, 1-3. 17-24 Ciccolella.
10 Cf. TOMASCHECK 1868, p. 369-371.

1 Cf. GLUCKER 1987, p. 54 e, pill dubbiosamenteAR@YA — LOENERTZ 1963, p. XXXV e
GARZYA 1998, p. 442.

Come ha, infatti, notato HIRASSI 1968, p. 117, «la stagione primaverile, nella gudiori
escono dalla terra, segna [...] la stagione deln@tadei morti». SuRosalig oltre il citato
lavoro del Tomascheck, si vedanarRBRIZET 1900 ; HLD 1919 ; NLSSON 1920 ; NLSSON
1951 ; cf. anche BKKINIA 1999.

12
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E stato, tuttavia, opposto che la presenza delt® noon sarebbe un
argomento sufficiente per poter sostenere taletifiterzione”, tanto piu che i
Rosalia avevano un carattere essenzialmente funébe questo un aspetto
apparentemente assente in Procopio, cosi comeovaf@ii di Gaza o in Giorgio
Grammaticd®, i quali sembrano piuttosto rimandare, come sewiic ad una
celebrazione gioiosa di tipo epidittico all'interrdella scuola o comunque di
carattere pubblid§, che prevedeva « agoni poetici e letterari im@imsiul canto
della primavera e della ros&’>ed ai miti ad esso legati.

A siffatta consuetudine sembra collegarsi espresstarProcopio, il quale,
nella chiusa dellalialexis 3 (op. lll, 67-70 Amato), prega, con l'avvento della
primavera futura, di poter tornare nuovamente atheggiare alla rosa »¢dov
vuvijoar), ricordando come « ormai persino i discorsi s@osparsi di rose ;
donde ne deriva grazia ed eleganza)dn (toig podoilg kai Adyor maTTOMEVOL,
yapiev ti te kai émappdditov yivetar). Per un agone letterario sembrano, inoltre,
essere state redatte e strutturate le @@scrizioni superstiti di Procopio,
probabilmente recitate, almeno in un caso, anciserd?.

E nato, di qui, il sospetto chenliépa v podwov consistesse, in ultima
istanza, in un riadattamento ovvero in un appuntamdisso all’interno del
Maiovpd™® — definito, quello di Antiochia, da Giovanni MaaChron XlI, 373c-

d [p. 284, 21 e 285, 6 Dindorf]) come us@nvikn £opth voktepivy, dedicata ai
misteri di Dioniso ed Afrodite e nel corso dellaatpi si assisteva anche a

13 Di tale avviso V#STBERG2010, p. 178.

14 Cf. QccoLELLA 2000, p. 144. Tale argomento non sembra, tuttaéajover essere preso in

considerazione, in quanto nel tardoantico l'aspagioioso e festivo deiRosalia —
inizialmente una festa profana, celebrata da batioheconviti privati (essi rientravano a
Roma nella categoria deacra privata: cf. ORELLI 1828, 1 4084 ;CIL Ill, 704 e 707 ; ma
anche 4016 e 4871), senza alcun legame con il deltmorti (vedi H.D 1919, col. 1112) —,
non solo sopravvisse, accanto a quello funeraridipdi cultuale, grazie appunto al suo
carattere di festa popolare profana (vedis§oN 1951, p. 312-313), ma anzi venne anche
protetto in quanto tale dalla costituzione del §6sto del 399 (ciCod. TheodXVI, 10, 17).

Va in tal senso anche una testimonianza di sansfgo, riportatanfra, p. 23 e n. 40.

> Cf. nuovamente ICCOLELLA 2000, p. 144. In realta, il tema della morte & pegsente in

Procopio, cosi come in Giovanni ed in Giorgio :cegsesemplificato attraverso la morte
stessa di Adone.

* |n particolare, se le anacreontee n. 4 e 5 Gatleoldi Giovanni di Gaza lascerebbero

trasparire una destinazione scolastica delle stéasacreontea n. 1 dello stesso Giovanni,
cosi come la n. 1 di Giovanni Grammatico, sembiezed indirizzarsi ad un piu ampio
pubblico di dotti : vedi nel dettagliolG@OLELLA 2000, p. 144, 147afl inscr), 151, 178,
185-186 &d v. 53-56).

7 Cosi GCCOLELLA 2000, p. 144.
8 Vedi AMATO 2011b.

9 Tale & lipotesi di GGGIOTTI 1989-1990, p. 238. Su tale festa, si vedzERES 1886 ;
SAGLIO 1904 ; REISENDANZ—JACOBY 1928 ; QuMI 1984-1985 ; @uVIN 2009, p. 272-275 ;
MENTZU-MEIMARE 1996 ; BELAYCHE 20044, p. 14-19.
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rappresentazioni teatrali (di tipo probabilmentatpeimicd®) di vicende legate
al mito di entrambe le divinita onorate — che, sgppsoppresso con decreto
imperiale del 399, era ancora celebrato nelli secold?

A differenza, tuttavia, del maiuma di Antiochia,glale cadeva ogni tre
anni ota €m y’) e vedeva, accanto ad Afrodite, la presenza iraptet di
Dioniso, a Gaza esso doveva essere celebrato ammig’, vedendo, inoltre,
drasticamente ridotto il ruolo di Dioniso rispetéoquello di Afrodité*. Cio
confermerebbe lipotesi di Nicole Balayche, secormo, fatte salve talune
componenti proprie di tale tipo di celebrazione fleesenza dell’elemento
acquatico e la gioia diffusa), il termine ‘maium@ppresenterebbe un nome
generico per indicare un tipo fistival la cui data di celebrazione variava in ogni
singola citta ed in cui, attraverso forme elleniezai rituali orientali ed in
connessione con le attivita ed i giochi teatradinivano onorate divinita diverse,
sempre, comunque, caratterizzate da un culto edl@ an racconto mitologico
organizzati attorno allelemento acquafitoE che tale sia il caso anche per
Afrodite, nata dalla spuma del mare, € indiscwibProcopio stesso nelle sue
dialexeis insiste diverse volte su tale aspetto della mgalodella déa,
presentandola attorniata da Nereidi e delfini,eolthe guidata sul carro dei
Tritoni®,

La presenza, tuttavia, strabocchevole della stdi@nore tra Adone ed
Afrodite ha spinto ugualmente a chiedersi, seidrigo delle rose’ non rientrasse
in un piu ampio contesto festivo di tipo anchegieko quale potevano essere le
Adoni€”’, celebrate nel tardo-antico nuovamente ad Antaatosi come a Biblos
e a Betlemm®@.

Un indizio in tal senso potrebbe essere dato —e oftvviamente che
dall’elemento in sé della storia di Adone ed Aftedi da talune significative

20 Cf. WL., or. 7, 15, 346¢ Lacombrade, opportunamente richiamatedAycHE 2004ap. 17.

2L Cf.Cod. TheodXVI, 6, 1, 2.

22 Cf. THEOPH, Chron p. 451, 24-26 de Boor.

3 Cf. GEORG GRAMM., anacr. 1, 53-54 Ciccolella.

% Dioniso appare espressamente menzionato da Reoosof in op. Ill, 66 Amato, in un

contesto, in cui vale metaforicamente per il viwedi AMATO 2010b, p. 507). Va rilevato,
tuttavia, che Giovani di Gaza € autore di una perétopea, intitolata « Quali parole direbbe
Dioniso al sopraggiungere della primavera » (¢€QOLELLA 2000, p. 173). Il che potrebbe
mettere in discussione I'effettivo ruolo giocatd da& del vino nell’ambito dell’eventuale
Maiuma gazeo.

% Vedi BELAYCHE 20044, p. 19 ed in particolar&ByycHE 2004b.

% Cf. ROCOR GAZ., 0p. 1, 2-4 e I, 5-15 Amato.

27 Lipotesi & ventilata da WSTBERG2010, p. 178, il quale, perd, non va al di lamk generica

personale suggestione.

% Vedi SYEZ 1977 ; RBICHINI 1981, p. 145-159 e 167-168 IP¢LET 2005.
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indicazioni cronologiche, inserite sia negli scriti Procopio che in quelli di
Giorgio Grammatico. Quest'ultimo, in particolare,ddferenza di Giovanni di
Gaza, che rinvia per i suoi componimenti alla stagiprimaveriletout court?,
ambienta gli stessi in estate, nel momento, cio&ui « la terra & incoronata di
spighe » @gnacr. 1, 57 Ciccolella), facendo chiara allusione aneheculto di
Adone ed Afrodite, che un tempo aveva luogo neltumaio di Aphaka in
Liband®®. Parimenti, Procopio, se in generale richiamatémiene primaverile
quale sfondo dei suoi opuscoli, ambienta in prdtetapea n. 2gp. IV Amato) in
piena estate, evocando, tra I'altro, come finalmentemplabili nel cielo serale,
le costellazioni, tipicamente estivo-autunnali, @ione, Andromeda e Perseo.
Tale apparente contraddizione — laddove non sti,trabme sembrerebbe
preferibile sostenere, di unposletterarid* — pud ben risolversi, se, appunto, si
ipotizza come quadro festivo di riferimento pejkpa tdv pédwv le celebrazioni
in onore di Adone ed Afrodite, le quali potevanei@luogo anche due volte
all’anno, in primavera ed in estéte

Come che sia, appare importante sottolineare chkeale Adonie, nelle
guali certo I'elemento religioso doveva essere gneerante, erano considerate
dagli antichi come ugbpti®®, nel corso della quale avevano probabilmente luogo
rappresentazioni sceniche, sotto forma di pantomdnstorie relative al mito di
Adone ed Afrodit&”.

Ebbene, se tutte le suddette ipotesi di identifaree sono possibili, nessuna
di esse sembra quadrare perfettamente con il astotelegli scritti di Procopio ed
in generale con quello dei componimenti degli smritgazei, il cui contesto e
detto esplicitamente essere quello dglifpo tdv podwv. Per cui vale la pena
forse tentare un’interpretazione differente, chegéeconto di tutti gli indizi utili
in tal senso presenti negli scritti di Procopionreolo negli opuscoli retorico-
sofistici.

29 Cf.supra n. 9.
%0 Vedi al riguardo @COLELLA 2000, p. 1864d v. 53-56) e 1874d v.61).
31 La costellazione di Orione &, ad es., presentiadeentusveris di NonN., D. Ill, 1-18.

Profilandosi, inoltre, I'etopea di Procopio come wmpotpentikog €ig vavtidiav (per cui,
cf. AP 1X, 363 ; X, 1 e 2), su di essa potrebbe avertpoagire I'influenza dell’Esiodo degli
Opera et dies vedi il commento di E. Amatall’opuscolo in questione inMaTO 2010a.

%2 Vedi LAMBRECHTS 1953, p. 220 ed in particolareTALLAH 1966, p. 255-258 : per una
discussione sulla data delle Adonie, cf. anciEsMeT 2005 (in fine).

% Cf., in particolare, BrT., Phedr 276b, su cui vedi MALLAH 1966, p. 211-216 e 287.

3 Cf. ARNOB,, adv. nat VII, 33, il quale cita pantomime con Adone cometpgonista. Sulla

possibilita dell’'esistenza a Fayyum in Egitto, cosine a Dura Europos in Siria di un vero e
proprio dsiktripilov (« sala di spettacolo »), nel quale si svolgeviaitodi Adone sotto forma

di pantomime, vedi rispettivamenta @z 1920, p. 221 e BowN 1939, p. 156-157 e n. 17.
Ad una rappresentazione scenica potrebbe alludecbealuciANO (Syr. D. 6), secondo
BAuDISSIN 1911, p. 136.
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Anzitutto, andra sottolineato che, pur in assenzeadce che permettano di
ricondurre, come in passato si riten€ya’origine del maiuma direttamente a
Gazd®, la celebrazione di una festa del genere nell& citalestinese &
ampiamente plausibile : lo stesso Procopio, aneinksa farvi esplicito
riferimento inEp. 77, 1-3 Garzya-Loenertz, laddove sottolinea cqaeil suo
interlocutore Diodoro, che non é rientrato a Gaenlpmoviyvpic in onore dei
martiri®’, neppure il sognare il maiuma, vale a dire laafedt carattere pit
propriamente profano, che doveva accompagnare l&brezione festiva per i
martiri, rappresenti un invito allettante per ibsientro in citta :

Quuny og TV TOV PapTOpOV TTop' MUV Emtedéoot maviyvpy Kol ddovat

oA Ui gvtuyioot Th 6€g- ob ¢ kdv Svap Tdng Tov Maiovpdy, d¢ Eoike,

Sdvoyepaivelg Kol TOv 0lvov ded1D¢ ATo@pada TV NUEPAY KOAETC.

« Credevo che tu celebrassi la festa dei martiridgunoi e ci concedessi di

riuscire finalmente a vederti ; mentre tu, ancheegd in sogno il maiuma, a

guanto pare, ne provi fastidio e, temendo il prisaghiami il giorno
88

nefastd”. »

La convivenza, all'interno di una medesimavryvpic, di un momento
religioso, pill serio, ed uno profano, pil ilarealédgro, & ampiamente attesfita
sant’Agostino, ad esempio, nel ricordar®asaliaa Cartagine, fa chiaramente
allusione, senza alcun tipo di disprezzo alcunballgigria che il suo arrivo
suscitava nel pubblico cristianolam forte fideles audientes : locundamini,
convivia meditantur, calices praeparant, rosarummpeis expectabafit Ancora,
Giovanni Lido testimonia che Rosaliadi Ostia inglobavano anche un maiuma
locale, legato a pratiche e cerimonie senzaltra pecolafi’. Per restare
propriamente alle feste in onore dei martiri, € vainente sant’Agostino a

% Per la bibliografia, vedi BLAYCHE 20044, p. 15 e n. 53-55.

% Vedi BELAYCHE 20044, p. 19.

3" Tra di essi, saranno stati probabilmente inciusihe i martiri gazei Timoteo, Alessandro e

Silvano, ricordati da &SEBIO nel suo scrittdsui martiri di Palestina3, 1 e 3 ; 13, 4 ; altri
martiri anonimi, tra cui anche talune donne, sacordati in 8, 4-8).

% Che Procopio alluda qui alla festa del Maiumaoe all’omonimo sobborgo marittimo di

Gaza (come ritengono ARzYA — LOENERTZ 1963, ad |.) pare potersi dedurre non solo dal
contesto in sé, in cui il Maiuma viene fatto riem& all'interno della celebrazione in onore dei
martiri, di cui rappresenta I'aspetto profano (vedia), ma anche dall'uso dell’aggettivo
« nefasto » {moepdg) : esso compare in Giuliano Imperatoee. (7, 15, 346¢c Lacombrade),
ad indicare significativamente quel raro giorngpéusa, in cui € concesso all'imperatore di
non dover presenziare la festa di turno, in onargudlisivoglia divinita, spostandosi nei
confini dell’impero.

% Su tale aspetto in generale dedtenyopeic nel tardoantico, vedi orasBAYCHE 2007.

40 AvG., Enarr. in Ps 96, 19 PL XXXVII, col. 1251) : che il passaggio faccia rifarento ai
Rosaliaé indiscutibile : cf. BQUE1971, p. 158 e n. 26.

4 Cf. 1.LYD., Mens IV, 80, su cui vedi BLAYCHE 2004a, p. 17-18.
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testimoniarci come esse fornissero spesso il peetger organizzare in
contemporanea spettacoli di pantomime, canti éuliagi ogni generé&.

Come che sia, nessuno finora ha prestato attenzlb@medestimonianza di
Procopio, che, invece, piu di ogni altra puo aiitad identificare correttamente il
‘giorno delle rose’ proprio con la festa dei sam@rtiri a Gaza, ovverosia un
adattamento detlies rosaein onore dei morti, festeggiato fin dal secolo,
nell’ambito deiRosalig dai collegi funerari romafit con la celebrazione di un
banchetto comunitario con pane e con ¥tno

Se e difatti indiscutibile che le rose con le I@mine ed il sangue che ne
deriva (cosi come la stessa storia mitica dellatendr Adone e la conseguente
disperazione di Afrodif®) simboleggiano il martirio di Gesu Cristo e debisu
fedel*®, & da tempo dimostrato comedies rosarumnin onore dei morti sia stato
rimpiazzato durante i secoli dalla cosiddeétfann in memoria dei martif{. Ed &
risaputo che gli antichi cristiani celebravano dsmgecie diayam®: quella
sacramentale, in cui si commemorava I'Ultima Ceoa ka relativa eucaristia, e
quella non sacramentale, che perdo ugualmente guattorno alla mensa dei
fratelli che si amavano in Cristo (ed in cui, oceanotarlo, « il vino e i cibi che si
mangiavano, le candele che si accendevano e idunisi distribuivano erano
piuttosto di sollievo ai vivi che ai mortf'$).

42 Vedi POQUE 1968 e BXER 1980, p. 134-140 ; cf. ancheaiMAN 1967. Sul fenomeno, che
interesso anche I'l'mpero d’'Oriente, vedid®UATO 1981.

4 Vedi WALTZING 1895, p. 143 ed in particolare p. 294 : per lelelzione deRosalia il

collegio di Esculapio e di Hygia, che dispone diesédanchetti funebri annuali, ne celebra
uno I'11 maggio, nel ‘giorno della rosa’.

“ Cf. CIL VI, 10234 : [...] Item V Id(us) Mai(as) die rosae eodem loco pragb@m)
dividerentur sportulae vinu et pane

%5 Vedi AMATO 2010b, p. 512-513, dove si dimostra come Afrodhe piange sul corpo di

Adone reppresenti in realta un’allegoria peMater dolorosacristiana.

% Vedi nel dettaglio BQUE 1971, p. 159-166, la quale riporta e discute i ewosi passi

riguardanti tale consumata simbologia, che ritrmdaad es., nellPassioneglei martiri, in
Prudenzio, Tertulliano, Ambrogio, Cipriano, ecc.

47 Vedi DE ROSSI1877, p. 495-507 ed®UE 1971, p. 159. Sulle origini del culto dei martsi,
rimanda al classico BLEHAYE 1933 ; in particolare, per la continuita tra cultei morti e
culto dei martiri, pur alle luce delle differeninalita socio-religiose, vedi &ON 1977-
1978 ; 9XER 1980, p. 104-108, 170massim; BURKE 1993.

Vedi ALLO 1934, p. 292. Sull'origine delle agapi, cfAMMAN 1968 ; per il valore del
termine, da intendere anche come ‘fedtait court cf. PAPACONSTANTINOU 1992. Per |l
banchetto funebre attorno alle tombe dei martedivin generale DvAL 1982, p. 525-542.
Per alcune attestazioni archeologiche, veskR®AL | ALTET 1978 ; FEVRIER 1977 ; EVRIER
1978.

49 Cosi ESTA 1976, p. 202.

48
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Sara, allora, un caso che, come dimostrato di teferProcopio alluda

indiscutibilmente nella chiusa delthalexis 3 al mistero della consacrazione del
vino eucaristico ?

Cio porta a concludere che il ‘giorno delle roset p quale egli, cosi come

gli altri esponenti della Scuola di Gaza, ha cortgaspropri scritti siano da
mettere in relazione appunto con le celebrazioninuktiri, durante le quali un
momento importante del culto era rappresentatofidaerno banchetto d’amore’
tra i fedeli e la relativa celebrazione eucarisfica

Almeno altri quattro importanti indizi vanno nelnse dell'identificazione

qui proposta :

1. Nella dialexis 2°%, Procopio descrive, sulla base dichiarata delbcele
modello platonico del Fed?d un giardino simbolico, che ricorda
molto da vicino il giardino celeste promesso aitimacome quello, ad
es., che ogni anno i fedeli di Cartagine eranouaklitad ascoltare
leggere durante la festa di S. Giacomo matrtiter:autem nobis erat

50

51

52

53

Cf. RRocoRr GAZ., op. lll, 66 Amato :todto (SC.10 PpoOdov) Kol Alovioy pyydev ppeiton
cotpiav avBponwv. Per l'interpretazione di tale passo, finora inpoeso dagli editori di
Procopio, rinvio ad MATO 2010b ; cf. anche MATO [- VENTRELLA] 2009, p. 10.

Vedi S\XER 1969, p. 194-201 e 243-248. Circa la questionelesearistia precedesse o
seguisse I'agape, vediREMIAS 1980, p. 122-130.

Cf. RROCOR GAZ., op. I, § 3 Amato ‘Eyo 8¢ yx0ég mov kol tpitng uépoag, neidn tig dpog
Nno0ouny, e00VC €k yepdv ExParnv o BiPAia, e Tpd T0D GoTe0g EMkAvoDong NUEPOC. Kol
£Em Teiyoug yevopevog €n’ Epontov éumopgvopal, GAon te eEpwV Kol 0Evdpa. Kol Tiide
KAkeloe ToVG 0PBAAUOVG TAAVDUEVOS, €I LVAUNY APIKOUNY ZOKPATOVS TOD TOEPOVIGKOUL.
£Eayel yap mote kai Todtov Adyog apyoiog Tod Goteog, kol mapd tov TMeGOV apikvoduevog
(Atticog 8& oDTog 6 mOTOMOC) Wuypoic Toic BOacty SUPGAAEL TR TOdE, Kol Eml mOQ TVi
poABoki) KatakAivetonl kol yoyalel. mAdtavog 6& kol 6évopov mapoumepOKeEL, KOl TNV OKV
avToig ametélovy. mapfv yap avtd Kol Paidpog, 0 KaAOg veaviog, kKai Bovpdalel 10 dAcog kai
T0ig Nougoig mpoonvéato. tadto 6& Aoylopevog Aeudvi BopooT® Kotd o1 Tvo TOYNV
épiotopat. TodTov pécoV dEppeL TO DdaTA YPOUOCL O TAOV AVODY TOKIAAOUEVOS VPPtV
gupeito. kai Mdov pev Vmep xepoliic Spvifec povowcoi, ai 8& pélrtton TR GvOn
nepPopPodoat, 6co Aafotev 10l oipfroig Evometifevto. mANV yap €ni Tvog TéETPaAg EMKEIGOV
gival, &€ Mg 10 Hdwp Katappéov OV Aeipdva dmipyxeto (« lo ieri, il terzo giorno, come mi
accorsi della buona stagione, subito, gettati vimdno i libri, al calar del giorno, me ne
andai nella zona prospiciente la citta. Trovatorhe cfui fuori dalle mura, ecco che
m’incammino solo soletto, spostandomi tra bosclesttalberi. E nel vagare con lo sguardo
qgua e la, mi sovwenne di Socrate, figlio di Sofsgoi Un antico racconto fa sospingere,
infatti, anche lui, una volta, fuori della citt@iunto presso I'llisso (€ questo un fiume attico),
immerge entrambi i suoi piedi nelllacqua freddaindy si sdraia su di un prato soffice e
trova riposo. Nei pressi cresceva un platano, ctipdgava della sua ombra. Con lui, infatti,
c’era anche Fedro, il bel ragazzo, che, sul putessse di ammirare il bosco, invoca le Ninfe.
Mentre penso a cid, mi fermo, per non so quale,casali un prato meraviglioso. Un corso
d’acqua vi scorre nel mezzo ; screziato dai caliii fiori, imitava un quadro. Cantavano
sopra la mia testa gli uccelli canori, mentre le rapzavano intorno ai fiori e depositavano
negli alveari quanto prendevano. Per altro, senammaaver preso dimora su di una roccia, da
cui scorreva giu I'acqua, per attraversare, quiihgrato »).

Cf. BLAT., Phedr. 227a e 230b-e.
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per locum pratis amoenum et virentium nemorum lagtande
vestitum, opacum cupressis consurgentibus in axcelet pinis
pulsantibus caelurfPass. SS. Marian. et Jacab[p. 54 Franchify.

2. Oltre al luogo appena citato déledro, il sofista gazeo allude
chiaramente a Platone, al Gimposiorisale la differenza tra Afrodite
urania ed Afrodite ‘comung, anche nelladialexis 3 (op. Ill, § 3
Amato), e non € un caso che entrambi i passi ritjn@ada concezione
platonica dell'amore : € noto, infatti, che il cetto didaydnn cristiana
risenta da vicino degli influssi e dell'interpreiaze del concetto di
eros in Platorf@. Anzi, la testimonianza di Procopio, finora deitdu
negletta dagli studiosi delle religioni, forniscedirettamente una
prova del legame riconosciuto dai cristiani tratéta e la loro dottrina
del’'amore in Dio, presentandosi, al contempo, couma chiave
interpretativa filosofico-religiosa degli stessiigttdi Procopic’.

54

55
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57

Cf. anchePass. SS. Perpet. et Felicltl e 13, 4 (p. 38 e 44 Van Beel®gssio SS. Marian. et
Jacob 11 (p. 60 Franchi).

Cf. RAT., Symp 180d-e e 181a-c.

La bibliografia in merito & piuttosto ricca. @tal noto volume di NGREN 1971, ci si limita
qui a rinviare ai lavori di BANNEUT 1963 ; REIRE 1973 ; Nocke 2000 ; TORNAU 2005 ;
AERTSEN2009.

Che dietro tali richiami si nasconda il monitonan lasciarsi fuorviare dall’'amore, inteso
come passione ? Vale la pena di ricordare comeptalelematica si agiti anche in un’etopea
di Giovanni di Gazagnacr. 6 Ciccolella), in cui, prendendo proprio spuntd thito della
morte di Adone causata dalla passione di Afroditepeta immagina un dialogo tra costei e
Zeus, in cui si passa dal tema etico dell’'asseefla gassioni nel mondo divino (vv. 51-75)
quello piu strettamente filosofico della naturasstedel divino (vv. 76-80) e dei suoi rapporti
con un’ipostasi superiore inconoscibile (vv. 81-BBj finire, poi, con un invito alla dea a non
lasciarsi prendere dai moti delle passioni, estrali@ sua natura divina (vv. 91-96). Come
giustamente rilevato dai€OLELLA 2000, p. 162, I'esercizio etopeico fornisce a @iavi la
possibilita « per un approfondimento di tematiclesbfico-religiose per cui, evidentemente,
era vivo l'interesse dei contemporanei ». In paftice, il neoplatonismo, di cui Gaza era
fortemente permeata (si pensi, tra l'altro, aialigli Ammoniodi Zacaria eleofrastodi Enea,

il quale ultimo segui ad Alessandria le lezioni debplatonico lerocle), riteneva la visione
degli dei come agitati dalle passioni inconciliakgbn il ruolo di primo piano da essi rivestito
nella scala ontologica. E che dire, poi, deicr. 3 Ciccolella di Giorgio Grammatico, in culi,
attraverso le parole pronunciate de Ares alla iotiel ferimento di Afrodite da una spina di
rosa, sembra che il poeta — di ambiente quasiroertge gazeo (c&upra n. 7) — abbia voluto
presentare allegoricamente il contrasto della daptiatura del’amore ? (Vedil€COLELLA
2000, p. 203). La questione meriterebbe un’attentlisi, che riserviamo per altra sede. Ci
sia permesso, almeno, rilevare come di recenteetdérg, che pure ha dato una lettura delle
tre dialexeise delle prime tre etopee procopiane alla lucerg@o in esse giocate dal tema
del dominio dieros non abbia dato il benché minimo peso alle riprplgoniche qui
segnalate, concludendo semplicisticamente dAmeopius’ ambition is not to procure erotic
philosophy in a systematic manner, but explorevir®us singles manifestations of Eros and
the erotic power (WESTBERG2010, p. 195). Ora, se € evidente che scrittigh tietorico-
sofistici non possano in alcun modo essere adihigi presentazione sistematica di temi
filosofici, altrettanto non puo dirsi del messagdalora anche mascherato, che essi possono
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3. Nella chiusa delladialexis 1 (op. I, 72 Amato), cosi come pure in
quelle diethop 2 (op. V, 59 Amato) e 3dp. VI, 62 Amato), ritorna
significativamente il motivo della celebrazione ldgkov tijg Ogov,
dell’sikdv tod mabovg e dellapviun tod Epwtoc, espressioni queste
che rimandano tutte al sacrificio di Gesu Cristded martirP®, ma
anche ai riti, ‘commemorativi’ appunto, dei bant¢htinebri in onore
dei defunti®,

58
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veicolare (in generale, sul discorso figurato, V&THOULER 1986, p. 263 ; bMBARDO 1999,

p. 201-204, n. 709 ;KIRON 2000, p. 75-94 ; BRNOT 2007 ; cf. anche MATO [-VENTRELLA]
2009, p. 10 e relativa bibliografia). Vi €, in réalche la conclusione di Westberg appare
inficiata da un errore di fondo : il voler consider gli scritti di Procopio esclusivamente
come un prodotto letterario e retorico e non areree una testimonianza delle convinzioni
in campo ideologico e dottrinario del suo autoréiMo, inoltre, € il ruolo giocato in essi da
Eros (menzionato solo iap. 1V, 5, 66 e 69 Amato) rispetto all’onnipresent&ailite ; per
cui, non si capisce come lo studioso svedesebua¢imdo ad Eros le azioni proprie di
Afrodite, abbia potuto asserire T® demonstrate how the power of Eros reaches throulg
the cosmos, the declamations provide examples wf Bxms works on different levels or
within different domains of the cosmegWESTBERG2010, p. 181). La forza celebrata nelle
dialexeise nell’etopee di Procopio € quella daltha Venusdi cui Eros stesso &€ emanazione.
E le ricadute sul piano emeneutico di tale distinej presente fin dallBeogoniadi Esiodo,
non sono prive di significato (in generale, suiedsi ruoli di Eros ed Afrodite, vedi
RUDHARDT 1999 ; cf. anche IHOKAWA 1964 e \ERNANT 1988). Neppure, infine, si
comprende, perché ¥$TBERG2010,p. 177-178 ritenga inutile, ai fini dell'analisi ldeema
dell'amore, prendere in considerazione anche ledogi Fenicedp. VIl Amato) : essa, Si
legge, romperebbetke thematic unity of the other work§WESTBERG2010,p. 177). Il che
dimostra una non attenta lettura di tale etopeajuanto essa € tutta volta a dimostrare,
esemplificandolo con un caso specifico, la forzHadpassione amorosa perfino su quella
della persuasione della parola (cf. 8 4, 55-&8i:11v éx Aoyov kai Téyvng épwTikn mapiilde
ne®) ; tema non estraneo agli interessi della Scuol&aka, che troviamo chiaramente
espresso anche in due etopee di Govanni Grammgitacr. 1 e 2 Ciccolella), dove il
contrasto tra Atena, simbolo della sapienza razgreed Afrodite, simbolo della passione
d’amore, si risolve, analogamente come in Procopifavore della seconda et eroica

di Atena viene, infatti, superata dalla nuayztr di Afrodite, 'abbandonarsi alle passioni
(vedi QccoLELLA 2000, p. 179).

Vedi AMATO 2010b, p. 513, dove segnalo, ad es., come la asirifikov tod mdbovg sia
utilizzata, a simboleggiare la croce di Cristo,I'esplgrammazcic ctavpov ypvcodv che si
legge inAp. Anth. ep. demonstB44 Cougny ; analogamente,ilmctura néfog sixovilew
(che troviamo anche inR®coPIqQ op. V, 62 Amato) si ritrova diverse volte nedlhalecta
Hymnica dove essa & adoperata in particolare per desigagrassione dei martiri (cfnal.
Hymm (Nov.) can. 25/1.3.52 Kominis-Schird ; can. 38.2.31 KusSchird ; Apr.) can.
15.8.10 Nicas-Schird Mai.) can. 14.4.3 Nicas-Schird Jun) can. 9.4.14 Accongia Longo-
Schird ; @Aug) can. 24.4.13 Proiou-Schir0 ; ecc.).

Sull'importanza del termingwnun all'interno delle formule istituzionali per indim i
banchetti funebri, vedi IETZMANN 1907, p. 131-132 ; IETZMANN 1926, p. 223 ; \MiSS
1917, p. 506, n. 1 ; KEMEN 1924, p. 179 ; WIDISCH 1934, p. 53 ; IREGAN 1934, p. 66 ;
FRIDRICHSEN 1937, p. 353 ; BNOIT 1939, p. 386, n. 2 e l'attenta discussioneHREMIAS
1980, p. 262-274.
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4. Nella Descriptio imaginis(op. 1X, 250 e 305-320 Amato), recitata
probabilmente anch’essa nel ‘giorno delle r&eProcopio testimonia
di un soggetto iconografico mai attestato altrovae a dire Dafne
compagna di caccia d’lppolito. Le spiegazioni femdentate di tale
accostamento, che ha stupito i lettori della desmme procopiana fin
dalla meta del XIX secolo, sono varie e tutte, ao naivviso,
insoddisfacenti : Dafne rappresenterebbe vuoi tagméficazione della
corona d’alloro, premio per le gesta e le aziorilivh genere (quali la
cacciaj’, vuoi l'ideale della verginitd di Artemide, abbcito da
Ippolito®”. E possibile, invece, che, alla luce datrpretatio
Christiana e del contesto recitativo cui era rivolta la degone di
Procopio, Dafne incarni, si, il simbolo della caaadialloro, ma per |l
martirio dei fedeli cristiafif : appare, infatti, sospetto I'insistere pitl
volte da parte di Procopio nel corso della siescriptio sulla
continenza di Ippolito e sulla sua fedelta, findaamorte, al
giuramento preso in tal senso. D’altro canto, natirsentichi neppure
che la vicenda del figliastro di Fedra aveva gpr&o Prudenzio, il
guale vi aveva rinvenuto numerosi elementi in coenagan la storia
del martirio di sant’lppolito (originario di Alessdria o, secondo vari
scrittori orientali, cosi come Papa Gelasio I, disB in Siri&,
sapientemente riutilizzati, attraverso la mediagiodella Fedra
senecana, nell'inno a lui consacrathiost 11) ed indirizzato al
vescovo di Calahorra, Valefi

Risulta difficile, a questo punto, immaginare pefuépa tdv podwv un
contesto diverso da quello deltaviiyvpig in onore dei martiri, testimoniata per
Gaza da Procopio stesso e che doveva probabilnsgotgersi in due momenti
distinti : uno a carattere intimo e strettamentégieso, all'interno di una
medesima comunita di fedeli, riunita, per l'occagp attorno al ‘fraterno
banchetto d’amore’ ed alle celebrazioni sacrameratdl esso legate, I'altro
pubblico e festoso, sotto forma di maiuma, cuitém cittadinanza prendeva
parte, che non doveva escludere agoni letteraipalisofistico-oratorio.

Tale maiuma, com’é lecito dedurre dai maiuma diidaitia e di Ostia,
doveva comprendere giochi acquatici, rappresentasieniche e pantomime. A
confermarlo & probabilmente lo stesso Procopio efietti, fra gli opuscoli

% Vedi FRIEDLANDER 1939, p. 25, seguito daERAUT 2005, p. 215 ; cid spiegherebbe il
riferimento, nel prologo delldescriptio imaginis(§8 1, 12-13 Amato), alla triste storia
d’amore di Afrodite ed Adone, simboleggiata dafiaa.

61 Cf. BRUNN 1849, p. 62.

62 Vedi TALGAM 2004, p. 212.

6 Cf. MARROU 1941-1946, p. 128-131.

% per lostatusdegli studi, vedi SXErR 1989.

% Vedi da ultimo BRTINI 2008, donde & possibile ricavare la bibliografiecedente.
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superstiti, potrebbero esservene alcuni influendalie contemporanee scene
pantomimiche, se non proprio composti e recitasi sgessi per introdurre una
serie di rappresentazioni pantomimitheal fine di decriptarne i contenuti
mitologici rappresentati in danza e divenuti canp® sempre meno noti al
pubblico cristiano.

La pratica e ben attestata da sant’Agostino, illgyuestimonia come, ad
esempio, a Cartagine, proprio per la medesima magianpraeco prima dello
spettacolo annunciasse al pubblico 'argomentadehtomima stessa :

llla enim signa quae saltando faciunt histrioneispatura, non instituto et
consensione hominum ualerent, non primis tempordali;snte pantomimo
praeco praenuntiaret populo Carthaginis quid saltatiellet intellegi. Quod
adhuc multi meminerunt senes, quorum relatu haéenags audire. Quod
ideo credendum est, quia nunc quoque si quis theatialium nugarum
imperitus intrauerit, nisi ei dicatur ab altero quiilli motus significent,
frustra totus intentus €¥t

L’osservazione agostiniana non &, come pure sieduid®, aneddotica o
etnologica : essa prende di mira non solo gli estggsstuali della pantomima, ma
implicitamente anche la sua distanza dalla cultoeslia della popolazione, che
conosceva sempre meno il patrimonio mitologico pagai riferimento. In altri
termini, «Augustin attaque [...] le fond culturel qui, devemaggue étranger a la
masse du public, impose une exégese préalablentmparti dans un vaste débat
entre paganisme et christianisme sur ce point ésdaqu’est la danse dramatisée
des mythes, base populaire de la culture paienogugtin insiste sur I'écart, la
distance prise par rapport a cette partie de lateté de son époque pour mieux
démontrer l'inadaptation. Au théatre, la représdidn du mythe, qui,
précisément, montre une culture paienne de pluslenébranlée, n’aurait plus
de sens pour 'homme df siécle»™.

Lette in tale ottica ben si comprenderebbero lalitié e la funzione stessa in
particolare delle trelialexeisprocopiane dp. I-lll Amato), finora ritenute come
delle introduzioni ad altrettante perdute declam@izo erroneamente come delle

La bibliografia su tale genere coreutico-teatrajeanto mai diffuso in eta imperiale e
tardoantica, € piuttosto vasta : ci si limita quireviare al recente volume diABELLI 2007,
donde ¢ possibile ricavare la bibliografia preceéeldoui vanno aggiunti almeno i seguenti
contributi, alcuni fondamentali, stranamente scoiutisalla studiosa francese NARISANI
SANFILIPPO 1984 ; ANASTASI 1984 ; GaNOTTI 2001a, p. 312-329 ; &NOTTI 2001b ;
GIANOTTI 1996 ; TEDESCHI2002, p. 115-129).

7 AvG., doctr. christ Il, 25, 38. Sul passo, vedioRoLO 1957, p. 15 ; EDESCHI2002, p. 127
ed in particolare @RELLI 2007, p. 322-323 e 366.

8 Cf. MULLER 1909, p. 45.
9 Cosi GRELLI 2007, p. 323.
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declamazionitout courf®. Cid anzi aiuterebbe a spiegare, tra I'altro, geale
motivo tali dialexei€' siano pervenute monche, prive, cioé, della redativ
declamazione o discorso oratorio cui farebbero @&mbolo, diversamente da
quelle del suo allievo Coricio, tutte seguite daédcdrso, di cui costituiscono
l'introduzione, e perché in esse non compaia al@lemento di ordine
contenutistico o anche personale, che permettd, ase pure avviene nelle
dialexeiscoriciane, di collegare le stesse alla realta sticlaepidittica, di cui

0 Tale designazione & quella proposta d&¥A — LOENERTZ1963, in part. p. XXXV ; essa &,

tuttavia, del tutto errata : cf.ERELLA 2009, p. 31, n. 112 ;MaTO 2009, p. XVI e n. 23 ;
WESTBERG2010, p. 178, n. 3.

L'attribuzione di questi tre scritti al generelldedialexis si basa sull'indicazione fornita
dall'autore stesso o meglio dal copista in test@@dl Amato — in cui si legge 7 didAe&ig
npopoacty Aapodco TV Podwv Muiv mepi tod Bapoc daiéyeton — e sul raffronto con le
dialexeis di argomento identico di Coricio. Va rilevato, tasia, che il compilatore del
cosiddettoLexicon Seguerianuriil Ilepi cvvtateng ({ 2 Petrova) indichi bp. 11l Amato
come gic 10 poédov Exepocic. Ora, dato che tale lessico — il quale si carattar per la
presenza di varie citazioni degli scritti procopjaalune delle quali note unicamente grazie
ad esso (€ il caso dei frammenti 20-29 e 31 Amath) redatto in un’epoca/(f sec.) molto
vicina a quella di Procopio, forse nella stessaa@aedi ETROVA 2006, p. XXVII-XXVIII),
nulla vieta che lhscriptio da esso tramandata sia quella originaria. In aslbg¢ dovrebbe
ricondursi almeno b6p. Il Amato al genere ecfrastico. Invero, Procopfre espressamente
la sua composizione (8§ 1, 2-4 Amato) nel segnocdkdbre (ed estenuato) principio dedl’
pictura poesische ben si presta ad indicare il genere ecfastiedi AcosT), 2004-2005, p.
352 e B\RGELLINI 2006, p. 64-65 e n. 88). Quanto all’'uso, nel ditalicic + acc. in luogo del
pil consueto e normale genitivo semplice, esso nappresenterebbe un ostacolo,
testimoniato com’é anche per altri autori, quatitario (hom 11 Datema), MCHELE PSELLO
(orat. min 34 e 35 Littlewood) e MNUELE FILE (carm 106 Miller). Resta, tuttavia, un
ostacolo contro I'inquadramento dell'opuscolo do€apio tra le descriziorstricto sensul
fatto che esso non risponde affatto al fine stedsiekphrasis vale a dire descrivere
dettagliatamente e quasi visivamente I'oggettosiamnge (sugli elementi base e le finalita della
descriptiq in particolare enargeia vedi DUBEL 1997 ; cf. anche &iLLON 2008, p. 92-97 e
243, n. 257) ; lo scritto di Procopio, al contraiiedugiando piuttosto sul mito di Adone ed
Afrodite legato alla colorazione del fiore dellasao— cui viene fatta precedere una lunga
introduzione relativa alla presentazione dei patediegli attributi di Afrodite, quali messi in
rilievo da pittura e poesia — si avvicina maggionteeal genere dellaarratio (su di esso,
vedi [AMATO —] VENTRELLA 2009, p. 13-19 ; quanto, in particolare, ai problelerivanti
dalla contaminazione possibile tra il genere dediscriptioe quello dellanarratio, vedi
ROBERTS 1988 ; OWLER 1991 ; BERGELLINI 2006, p. 45-47 ; per ulteriori argomenti, che si
oppongono all'interpretazione dp. Il Amato come di unakphrasis vedi WESTBERG2010,

p. 191-193). Non € un caso che Aftonawdgymn 2, 5 Patillon) esemplifichi I'esercizio della
narratio proprio con la storia della rosa e I'origine dedlza colorazione, la quale mostra bene
la funzione stessa deltarratio, che non & nient'altro che un mito, nel senso e <est
une fiction apportant une réponse a une quest@RATILLON 2008, p. 220, n. 15). E, nel
caso di Aftonio ed in quello di Procopio, la domarnzli rispondere consiste nel sapere da
dove si origina il colore della rosa (per un esatedla narratio aftoniana, che ben puo
applicarsi anche ai § 3-4 dell'opuscolo procopiareali FATILLON 2008, p. 221, n. 16).

71
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partecipano, oppure alla declamazione, che doveb#osdopo essere sviluppata
dall'oratore?.

Da questo punto di vista, va rilevato, invece, coreka chiusa di alcune di
esse ¢p. Il, 102-103 e Ill, 69-70 Amato), Procopio sembmnanciare ed
anticipare le cerimonie rituali connesse alla fefitaiferimento ovvero le stesse
rappresentazioni pantomimiche : € sintomatico.alnsenso, l'utilizzo del verbo
doewv (che ritorna anche nella chiusa dell’etopeag V, 59 Amato]), il quale
assume un significato ed una valenza chiara, ipa@p ben inteso all’emittente
(un sofista e non un cantore!), se lo si riferiséi&ioua, che accompagnera in
seguito distintamente ciascuna delle pantomime enesscen&.

Certo e che nellgialexeisdi Procopio sovrabbondano riferimenti a miti,
sovente soggetto di danze minfiteosi come elementi linguistici e descrittivi di
tipo anche metateatrale, che mal si comprenderepbemon riferiti ad una realta
pantomimica, di cui questi stessi elementi fornmsran sussidio decrittatorio per
il pubblico al quale sono rivolti o dalla quale iegome avviene, ad ed., per le
Dionisiachedi Nonno o per iRomuleadi Draconzid®, sono stati quanto meno
influenzati.

Tra di essi, vale la pena rilevare I'attenzione |patescrizione del corpo dei
Tritoni in op. Ill, 13-15 Amato, cosi come per il ‘danzareogedev) delle
Nereidi Op. I, 3 e lll, 13) e le acrobazie in acqua dei delfiop. Ill, 13-15
Amato), che sembrano allusivi dei cosiddetti tetiind idromim{®, ospitati, ad
es., nel teatro di Antiochia in occasione del maulocale ; la menzione di
strumenti, quali lasyrinx (op. I, 22) e laulos (op. I, 29), che fanno parte a pieno

2 Le dialexeis corrispondono, com'@ noto, alle cosiddepmlaliai, di cui numerosi esempi

sussistono netorpora degli scritti di Dione Crisostomo, Luciano, Filcgb, Imerio ed in
particolare dell’allievo di Procopio stesso, Casicautore di almeno 2@ialexeis/ prolaliai.
Su queste ultime, vediltsas 1980, p. 58-60 ed in particolar&NELLA 2009, p. 26-32. In
generale, sulla teoria retorica di tale generej $8dck 1911 ; MRAS 1979 ; RISSELL 1983,
p. 77-79 ; BRNOT 1993, II, p. 546-568 ; MER SORIA 1994,

Il termine, per indicare il canto di accompagnatoedella pantomima, € usato diverse volte
da Luciano e da Libanio ed é resto aanticumda Macrobio. Vedi al riguardo ARELLI
2007, p. 61 e 62.

Per le diverse attestazioni in rapporto allerdtei, che abitano i tre opuscoli procopiani, vedi
il repertorio cronologico offerto daAgeLLI 2007, p. 271-280.

S Vedi D'lPPOLITO1962.
76
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Su tale tipo particolare di pantomimo, molto d#b in eta imperiale e tardoantica, vedi
TRAVERSARI 1950 ; TRAVERSARI 1952 ; TRAVERSARI 1960. Va da sé che, date le misure
relativamente piccole delle piscine ottenute danpienento dell’'orchestra all'interno dei

teatri, & impossibile ipotizzare la presenza realéelfini accanto ai danzatori natanti. E piu
probabile, al contrario, che lo stesso artista owvelune comparse si producessero in
evoluzioni acquatiche, tali da suggerire lo stiiendoto dei delfini. La capacita di un

danzatore di arrivare a mimare perfino gli atteguiati e le pose degli animali € ben
testimoniata (vedi BroL01957, p. 35).
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dell'orchestra che accompagnava le pantoriimancora, il riferimento irp. |,

47 al battere coi piedi delle vergini, il quale yetbe celare un richiamo allo
scabellum strumento tipico delle danze mim@te la rappresentazione delle
stesse vergini come denudate nei limiti della deaefpp. I, 48 Amato),
evocatrice dell'abbigliamento succinto proprio dedlanzatrici di pantomime, che
in taluni casi non si trattenevano neppure dal gr@re ad una vera e completa
nudatiq tanto attesa dal pubbli€oma ferocemente criticata in ambienti cristiani.

Colpisce, inoltre, il lessico utilizzato da Procogier descrivere I'atto, con

cui Filomela riesce a denunciare alla sorella Redenviolenza subita da Tereo,
che incorpora significativamente in sé tutti glgiadienti base di una pantomima
(op. 1, 10-19 Amato) :

830Kel yap T® oo koi adehpag énoiet a[vTdc.] Aéyovot §' odv duew, £ o
&YO Qwviig opvibwv émokodoor dewvdc, ¢ Attikol mapBévor kol moideg
IMavdiovog. [0] 0& Tnpevg Omijpyev GowoOV 1L ¥pfluo kol mwepl mapbHévov
QVAaK VPpLoTg. £pBoVNoeY afD]Ti] Kol POVTIC, Kol 0008 YADTTOV AQTiKE T
KOpN. GAL foov adTii yEipec Sewvdl ppeicOar madfuoTa. Koi Ypheel THV
UPpwv, kai orydong €deikvuto. 10D 8¢ Todog IMavdiov(idyog eovov (Trov
avTOV KohoDowv ol Tomtai Ov Sieihe PeEV 1] UTNP, TPOVKELTO OF TOPUVOLD
ol Tapdvorog edmyio, Kol HETHYayeV antdg €ig dpvig O daip@v) Eym uev
olrynoopat, ol 8¢ dpvibeg gdovoty idodoai.

« Stando al mitS, infatti, che ne fece specie sorelle, affermantaanbe —
ammesso che riesca ad intendere la voce di uecdilessere vergini attiche,
figlie di Pandione. Tereo, pero, fu un cattivo dstju e violenta fu la
sentinella messa a guardia della ver¥finea privd persino della voce, e
neppure risparmio la lingua alla fanciulla. Le rgeeo, tuttavia, le mani per
mimare le terribili pene. Cosi, ella descrive lalehza subita, e, pur muta,
finisce per palesarla. Dell'uccisione del figlio lldePandionide — Itis lo
chiamano i poeti : costui prima la madre lo smemipgi fu imbandito
empio banchetto al’empio padre ; per questo illditrasformo in uccelli —
io tacero ; la cantano, pero, gli uccelli che nefw testimoni. »

Senza considerare che, come si ricava espressadeeniea testimonianza
di Apuleio, il mito riguardante i personaggi di €er Procne e Filomela ben si

" Cf. GARELLI 2007, p. 7. Per le fonti sugli strumenti della panima, vedi WL.LE 1967, p.
178-187 con il punto diqRy 2001, p. 4-5.

Su tale strumento a percussione, sorta di samftaédo di piccoli cembali battuti 'uno contro
I'altro dai piedi, vedi ELIS 1988.

" Cf.e.g, VAL.MAX., II, 10, 8.
80
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Per una ricostruzione recente di tale mito, hltze delle fonti letterarie, vedi Mo 2008,

p. 7-13 (p. 125-154 per un’antologia delle testiraame, tra cui risulta, tuttavia, assente il
testo di Procopio), che fornisce materia per dagationesnel corpusdei progimnasmi di
LiBaNIO (progymn 1, 18-19 Foerster).

8 |.e. Filomela. La presenza di una sentinella messaasdip della sorella di Procne & attestata

nel mondo greco anche in una delle citederationeslibaniane progymn 1, 18, 1 Foerster).
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prestava a tale genere di esibizfonl'assenza di voces¢0évnoey a[v]tii kai
povic), il mimare la vicenda patita con l'ausilio dek®le mani fcov avtij
yelpeg dewva pueicbon mabnpota), 'arrivare a descrivere e mostrare I'accaduto
pur restando in silenzioygaeer v OPpwv, kai crydone Edeicvoro)® sono tutti
elementi tipici delle rappresentazioni pantomimiche

In particolare, la descrizione procopiana andraroomata con alcuni versi
delle Dionisiache (X1X, 216-218) di Nonno di Panopoli, in cui &€ peesata una
pantomima durante la quale Marod@voundeog &ypagpe popenyv | yepoiv
apwvitolol, kol onmote dépketo Bakyag, / "HPnv ypvcomédilov Exéppovt deikvoe
oy (« con le mani, senza parole, raffigura Ganimegeando invece osserva le
Baccanti rappresenta, con un silenzio che si fireapbe dagli aurei calzarf%.
La comunanza di lessico tra Procopio e Nonno e&favsignificativa.

Pure il successivo tacererficopat) di Procopio sull’'uccisione di Itisop.

I, 19 Amato), delegando agli uccelli, che hannastiss a tale scempio, il compito
di cantarlo ¢i 6¢ 6pvifeg gdovov idodoar), potrebbe alludere ad wanticumdi
accompagnamento di una pantomima.

Né manca, per finire, in Procopio il tema dallig, altro momento
fondamentale della pantomima ed innovatore rispetta teoria teatrale di
Aristotelé”® : come Libanio nella sua difesa delle pantomimstrogsce quasi
interamente la sua descrizione delle rappresemiadalle stesse attorno aerba
uidendi(eldeg, £1de, £5e1£€)%°, cosi Procopio ip. |, 26 e 46 Amatod]pdg ... viv
av idoic) invita il suo spettatore a farsi interprete ltesso dei gesti e delle
immagini prodotte dalla danza attraverso la vista.

Ma, anche a voler restare al contenuto genericde dieé dialexeis
procopiane, vale a dire alla descrizione @elVentusveris con il vivido quadro
bucolico che ne consegue, come non pensare ugualmeérun soggetto tipico di
pantomima ? Nella sua difesa del genere, Libanio@4, § 116, 6-12 Foerster)
ricorda per le danze pantomimiche la possibilitaililistrare attraverso le
evoluzioni degli artisti finanche un quadretto pawerile identico a quello
proposto nelle prime duelialexeis di Procopio, incentrate entrambe sulla
primavera :

molo yap ypaon, TG Aswmv foov opyfoemg kai dpynotod Ofapa
TEPLAYOVTOG €ig GAom TOV Beartnv kol Kotakolilovtog V1o Toig Sévdpeoty

Cf. ApvL., Apol. 78. Per una possibile interpretazione anche m@siecbcomponimento poetico
intitolato De Progne et Philomejache si legge nelnthologiaLatina (13 Riesd), quale
« libretto » introduttivo di una pantomima, vedi@OoTTI 1991b, p. 138-139.

8 Sul momento, fondamentale, debaitic nell'arte della pantomima, vediABELLI 2007,
p. 329-341praes 337-341.

8  Latraduzione & di GNELLI 2003.

8 Vedi al riguardo GRELLI 2007, p. 343-349.

8  Cf. LB., or. 64, 67-68 Foerster.
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ayélog Podv, aimdio, moipvie Kol TOLG VOUENS 10TMVTOG E€ml ppovpd
TOV OpeldTOV TOVG HEV oVPLYYL XPOUEVOVG, TOVG O aAODVTAC BAAOV €v
dALoig Epyors ;

Y

« Quale dipinto, quale prato & spettacolo piu dalceina danza e di un

danzatore, che conduce lo spettatore per una del¥@,addormentare sotto
gli alberi, evocando armenti, greggi di capre patiore, e i pastori, a guardia
dei cuccioli, che suonano la zampogna aulbs mentre svolgono le loro

diverse mansioni®?»

Dietro tale soggetto sta senz’altrottednuo, cosi descritto da Ateneo (XIV,
629e) :

MV 8¢ Kod Tapd Toig idimToug 1) kodlovpévn EvOepa. TanTv 88 dPYodVTo HeTd
Aé€emg TowanTng pipovpevot kol Aéyovteg (carm. pop, fr. 6 [852] Page)-
7o pot T poda, od pot Ta o,
7OV Ot TG KOAG GEAVO. ;
Tadl T pdda, tadl ta fo,
Tadl TO KOAQ GEAMVL.

« Fra la gente comune si praticava anche la daogiadetta dei fiori ; si
danzava mimando, mentre si cantavano tali versi :

‘Dove sono le mie rose, dove le mie viole,
dove il mio bel sedano ?

Ecco le rose, ecco le viole,
ecco il bel sedano.’ »

Imitazione, dunque, come rileva opportunamente ®okR, di vari fiori, in
cui la danza era illustrata da un canto pop8fare

Alla luce di tali elementi si &€ fortemente tentdii considerare le tre
dialexeisdi Procopio, se non proprio ‘libretti’ per pantorma — si ha, infatti,
notizia di fabulae salticag anche dautore (Lucano, Stazio, Silone e
probabilmente il giovane sant’Agostfith solo di tipo lirico —, almeno preamboli,
guide introduttive alla rappresentazione di unaito gantomime, che avrebbero
potuto avere luogo nel maiuma di Gaza, nell’ambaba piu general@oviyvpig
in onore dei martirf.

87 Su tale passo vedeDESCHI2002, p. 119.

8  RoTOLO1957, p. 35. Cf. ancheeDESCHI2002, p. 124-125.

8 Per gli autori di pantomime, vediAGELLI 2007, p. 311-315. La possibilita che anche
Agostino, giovane appassionato del danze mimateCgiff. IIl, 2, 2), si sia cimentato nella
composizione di carmi per rappresentazioni pantaohien € ventilata giustamente da
GIANOTTI 1991a p. 327 e BNOTTI 1991b, p. 147, sulla base della testimonianza d¢dlsso
Agostino inConf 1V, 2, 3.

% La coesistenza di celebrazioni sacre e pantong@inoenfermata dall’epigrafia : cf. IMES

1999, p. 276.
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Una produzione del genere, in contrasto con laderandanna che dell’arte
mimica in genere avevano dato gli autori crisftamion deve sorprendere per uno
scrittore quale Procopio : proprio dalla ScuolaGdiza si levo, infatti, I'ultima
difesa delle rappresentazioni mimiche e della minmessistica in generale
attraverso I'autorevole voce di Coritfo Si tratta di un documento di estrema
importanza, che prova non solo come spettacoligdakre fossero ampiamente
apprezzati a Gaza, ma anche che essi fossero drobate favoriti dai letterati
della locale Scuola. Né, d'altronde, sarebbe quasta posizione isolata negli
ambienti cristiani, se si pensa, ad es., al casid#inio Apollinare, il quale diede
senz’altro una valutazione positiva dell’abilitanpamimica ; e cio alla luce delle
riflessioni fatte da Luciano neDe saltatione per il quale la pantomima
rappresenterebbe uno « scrigno » di saperi anéicpieziost’. Per questo chi,
come Sidonio e come gli stessi Procopio e Coricamsiderava la tradizione
classica quale modello insuperato d’'insegnamentld @iltura, non poteva che
formulare un giudizio positivo dell’arte mimica igenerale, adducendo a sua
difesa giustificazioni anche di tipo pedagogico.

Si potrebbe obiettare che tale ipotesi mal si dianaon la posizione
favorevole nei riguardi dei procedimenti presi daaétasio | nel 502 contro le
rappresentazioni pantomimiche, assunta pubblicaanelat Procopio nel suo
Panegiricoin onore delladventusdellalaureata imagodell'imperatore a GaZa
Ma, a parte il fatto che la restrizione di Anastasiondivisa da Procopio, non
interesso le rappresentazioni pantomimi¢bet court bensi colpi — a seguito

o Sull'argomento resta fondamentale il richiamdaaiori di THEOCARIDES 1940 ; ASQUATO

1976 ed in particolare al recente volume dclkrRESI2008. Cf. anche &LMANN 1990.

92 Cf. QHORIC., op. XXXII Foerster-Richtsteig, il cui titolo suonatteralmente « Discorso in

difesa di coloro che danno un’immagine della vitddlandimora di Dioniso ». Sulpologia
mimorumdi Coricio, si veda in particolareRESCI11996 ; ABINI 1997; MORFAKIDIS 1998 ;
SCHOULER 2001 ; MALINEAU 2005.

% Vedi SANTELIA 2008.

% Cf. PROCOR GAZ., op. XI, § 16, 351-357 Amato-Ventrella' Etépo 8¢ tic moviehds Tpog

Tovvavtiov anévevoe Béas Gppeveg yop maideg, domep TV diav €ig yovaikag auefopevor
@Yoy, yovoikec 0ROV Elval T@ oYIULOTL Kol SIEKADYVTO TOIC HEAEGLY, GVTL YAMTTNG KIVODVTEG
mv xelpa kol dfjpov dhov mpog doelyf Oéav ékpoaivovieg 60ev €xkaudpevol mpog Epv
&vOpomot kai pavioy duepilovro td picet kol kot GAANAmV dBodvto. Tadta Toivuv ola oM
Tvo, KnATda tdv vankénv danecdPelg (« Ma un altro spettacolo mirava a sovvertirediae
della natura : dei maschi in giovane eta, comelarveambiare il proprio genere in quello
muliebre, tentavano di darsi un aspetto femminilsi jatteggiavano mollemente con le
membra, e, muovendo le mani anziché la lingua, @b in delirio il popolo tutto dinanzi
allimpudente spettacolo ; sicché, eccitati allatesa e alla follia, gli uomini si dividevano in
fazioni contrapposte e si aizzavano gli uni corgtioaltri. Questo spettacolo, come fosse
un’onta,lo hai respinto lontano dai tuoi sudditi », trad.\@&ntrella). Non vi €, invece, alcun
riferimento agli spettacoli pantomimici in § 29, %17 Amato-Ventrella, come
erroneamente inteso daAviNo 2005, p. 112. Per un corretto inquadramento dekige
letterario di appartenenza dehnegiricoprocopiano e delle sue finalita pratiche, vesiako
2011a.
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delle sommosse popolari scoppiate in occasionea defitival di Brytai nel
501/502, che causarono, tra l'altro, la morte diswo figlio illegittimo — gli
eccessi di tali spettacdlie dei suoi divi, divenuti financhieadersdi vere e
proprie fazioni politiche (i Verdi e i BI&, nulla vieta di interpretare kdialexeis
procopiane superstiti come opera giovanile (o cayneranteriore danegiricg,
nelle quali Procopio, cosi come avviene anche beiovane sant’Agostinb,
ancora non aveva portato a maturo compimento lavsiane etica del credo
cristiano.

Vi e, pero, che, come in precedenza ricordatogermliedialexeisProcopio
sembra piuttosto tenere a mente o introdurre ungopama ‘morigerata’, in culi
danzatrici (non, dunque, danzatori effeminati) desano in scena niente affatto
discinte®. In altri termini, i testi procopiani sembrano déndare ad una realta
gazea piu castigata (e percio accetta) di quettava allestita ed i cui eccessi
erano dispiaciuti anche allimperatore Anastasio.

Comunqgue sia, la testimonianza piu sopra discus&.d77, 1-3 Garzya-
Loenertz testimonia indiscutibilmente dell’esisteree Gaza di unaavryvpic in
onore dei martiri alla quale doveva certamenteresa#fiancato un maiuma di
tipo popolare ; ed é allinterno di talevryvpic che occorre verosimilmente
inquadrare ildies rosarum alluso negli scritti di Procopio ed apertamente
menzionato nei componimenti poetici di Giovanni@aza, da considerare in
ultima istanza come un riadattamento Besaliaovverosia un’occasione festivo-
sacrale per celebrare i martiri cristiani attrageesgyapi comunitarie ed agoni
letterari di tipo scolastico-epidittiéd

% La critca di Procopio si indirizza esclusivamentalle esagerazioni dei pantomimi

effemminati, che si sforzano in tutto e per tuttd loro movimenti di atteggiarsi da donna.
Tale critica si ritrova espressa gia iMALOCHIO DI ICONIO (iamb. ad Seleu®0-93 Oberg).

% Cf. anche MRCELLIN., Chron s.a. 501, 1-3 eoJ MALAL., De insid fr. 39 con le

osservazioni di oke 2001, p. 127.
Vedisupra n. 89.

97

98

Cf. supra p. 32.

% Come si & detto sopra (n. 16), I'ambiente scicastembra essere suggerito in particolare

dalle anacr. 4 e 5 Ciccolella di Giovanni di Gaza, in cui fi@no termini qualidioTpip,
eournrai € waideg, che riconducono tutti ad una pratica scolastich CGccoLELLA 2000,
p. 144.
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