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Resumen

Se toma el caso de Perseo como ejemplo de la recepcién del mito en la baja Edad Media,
tanto en el occidente latino como en el oriente griego. Se estudian las versiones de Fulgencio,
Hipdlito, Zenobio y Malalas, que demuestran la capacidad plastica del mito para adaptarse a
nuevos marcos culturales.

Abstract

The story of Perseus is taken as a case study for the reception of myth in the early Middle
Ages, both in the Latin West and in the Greek East. The versions of Fulgentius, Hippolytus,
Zenobius, and Malalas are examined. They show the flexible capacity of myth to adapt to new
cultural contexts.
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1. La recepcion del mito

Se suele describir la producciéon mitografica medieval como una mera
cadena de transmision del patrimonio mitolégico heredado de época antigua — una
transmision fatalmente deformada y desviada respecto al ‘original’ por ignorancia
y por la ruptura de la tradicién. Por ejemplo, en el capitulo dedicado a la
mitografia medieval del New Pauly, Theodor Heinze postula:

As Christianity began to replace ancient religions in late antiquity,
mythography moved into its medieval phase, which is characterized by
separation of the Latin and Greek traditions, by ignorance and loss of ancient
transmission, and by intensification of allegoresis.!

Mi capitulo discutird alguna de las implicaciones esta triple afirmacién. Lo
cierto es que algunas variantes de los antiguos mitos son fruto de las corrupciones
del texto manuscrito o de alteraciones de éste. Un buen ejemplo podria ser el dios
Demogorgén, convertido por Boccaccio en ancestro de las genealogias divinas,?
cuyos origenes parecen remontar a una lectura corrupta de unos manuscritos de
Lactancio (en vez del platénico dnpiovpydc).

Sin embargo, mi perspectiva es distinta. A mi modo de ver, con el nuevo
universo cultural que se abre con el Cristianismo nos encontramos ante nuevas
formas de apropiacién y de recepcion del mito — distintas, ciertamente, de las que
habia adoptado hasta entonces. En el contexto de la theory revolution de las
ultimas décadas del siglo pasado, un elemento clave es la nocién de recepcion. A
diferencia de los términos ‘tradicién’, ‘herencia’ o ‘influencia’ (que implican una
proyeccion del pasado al presente), y ‘pervivencia’ o ‘Nachleben’ (que se basan
en una nocion de continuidad histérica), la ‘recepcion’ conlleva

! Cf. HEINZE 2006, p. 469.

2 «.. Demogorgone, quem primum deorum omnium errantes prisci dixere” (Boccaccio,
Genealogia Deorum Gentilium, XV, proem.).

3 SOLOMON 2012; IGLESIAS — ALVAREZ 1998, p.89; PFEIFFER 1976, p.22, n. 3. Otras
innovaciones, como sugirié Ernst Curtius, surgieron a partir de las falsas interpretaciones de
la documentacién antigua (CURTIUS [1948] 1955, p. 577-581).
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the active participation of readers [...] in a two-way process, backward as
well as forward, in which the present and past are in dialogue with each
other.*

Si el lector participa en la construccion del significado, la interpretacion no
emanard exclusivamente del significado original y las distintas lecturas de un
texto cldsico, a lo largo del tiempo, no serdn malas interpretaciones, o
deformaciones, sino nuevas lecturas llevadas a cabo en nuevos contextos.

Y en efecto, la recepcion de la mitologia griega arranca ya en Homero. En la
medida que el mito se puede alojar en un vehiculo expresivo como es la poesia
épica, cabe considerar que la épica homérica ya es una primera forma de
apropiacion y recepcion del mito. Se puede decir que cada nueva version, en cada
nueva ocasion y con nuevas finalidades, constituye una performance particular del
mito.>

Yo afiadiria que nuevos mitos nacieron a raiz del propio proceso de
recepcion y por la fuerza creativa de ésta. Desde la mds lejana recepcion de la
mitologia griega en época arcaica, se abrieron diversas posibilidades de
depuracién de los mitos — es decir, de reintegracion del mito a la esfera del logos
(‘racionalizacién’). Dos de las estrategias mds antiguas y duraderas son la alegoria
y el evemerismo. De lejanisimos precedentes en la exégesis a la poesia homérica
de Tedgenes de Region (s. Vi aC),’ la alegoria (fisica o moral) parte del supuesto
que el mito transmite una verdad, profunda y universal, envuelta en una
imagineria decorativa: de esta manera el mito, salvado por los filésofos, es
rehabilitado por medio de la alegoria, que permite asociar los relatos mads
inverosimiles y escandalosos a verdades fundamentales.’

En cuanto al evemerismo (de Evémero de Sicilia, autor del s. 11 aC), que
tuvo una excelente acogida en Roma (hasta el punto que fue uno de los primeros
autores griegos a ser traducido al latin), esta doctrina postulaba que los dioses de
la mitologia eran, en realidad y en origen, personalidades humanas, cuyas gestas,
con el tiempo y la usura de la transmision, fueron alterdndose hasta convertirlos
en dioses. El evemerismo experimentd un revival extraordinario con los
apologetas y los padres de la Iglesia, que hicieron uso de él para atacar el
politeismo pagano. Estos apologetas cristianos transmitieron la tradicion
evemerista a la Edad Media, pero, como apuntaba Jean Seznec, esta tradicion

4 MARTINDALE 2007, p.298. El término ‘recepcién’ no tiene las connotaciones de
conservadurismo Yy elitismo inherentes a ‘tradicién cldsica’, segin BUDELMANN & HAUBOLD
2008, p. 14.

5 PAMIAS 2014, p. 46.

Es incierto si Tedgenes personalmente desarrollé los presupuestos de la alegoria fisica y
moral o, mds bien, su contribucién debe ser analizada como punto de partida (LAMBERTON
1989, p. 31-32; BRISSON [1996] 2004, p. 36). Un estudio reciente de Tedgenes (y sobre todo
del controvertido testimonio conservado por el escolio a I. 20.67) es el de BIONDI 2015.

7 BRISSON [1996] 2004, p. 1.
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cambid6 radicalmente su caricter: el origen humano de los dioses dejé de ser un
arma arrojadiza contra el politeismo pagano y una razén para el desprecio. Y
paraddjicamente otorgd a los dioses una proteccion y un derecho de
supervivencia, lo que acabé constituyendo un titulo de nobleza.?

2. Fulgencio: el saber mitografico en la Edad Media latina

Una de las operaciones de apropiacion del mito mds exitosas es la que
representa Fulgencio, quien retoma distintas operaciones de ‘racionalizacién’,
como las que se han practicado en la antigua Grecia desde los presocraticos. Sus
Mitologiarum libri tres constituyen una exposiciéon e interpretacion de una
cincuentena de relatos mitoldgicos. Es acaso interesante comparar la actitud hacia
el mito de Fulgencio (contempordneo de Boecio: ss. V-vI dC) con la de San
Agustin. Para éste, en un contexto en el que el paganismo todavia constituye una
amenaza, los relatos paganos pueden ser incomodos o, incluso, perniciosos. Por
ello, los intentos de explicarlos y asimilarlos al sistema de valores cristianos son
innecesarios. Un siglo mds tarde, la situacién ha cambiado radicalmente y las
viejas estrategias de andlisis y racionalizaciéon del mito pueden ya ser empleadas
con nuevos propoésitos, por oscuros que éstos sean.’

Un buen ejemplo de ello es la exposicion del mito de Perseo. Citando a un
cierto Teocnido, comienza el relato con una version de corte evemerista del pasaje
de la Gorgona: las tres Gorgonas son hijas de un rey, Forcis; la méds poderosa de
ellas, Medusa, amplié su riqueza por medio de la agricultura, lo que le vali6 el
apodo de Goérgona (término modelado a partir del griego yewpyog ‘labrador’). En
la interpretacion paretimoldgica del nombre de las Gérgonas se percibe también el
impacto de la tradicién de Paléfato y de su banalizacién del mito.'”

Theocnidus antiquitatum historiographus refert Forcum regem fuisse, qui
tres filias locupletes derelinquit. Quarum Medusa maior quae fuerat locuples
regnoque colendo fructificandoque ampliauerat — unde et Gorgo dicta est
quasi georgigo; nam Grece georgi agricultores dicuntur. (Fulg. Mit. 1, 21)

“Teocnido, un historiador de tiempos antiguos, cuenta que habia un rey,
Forcus, que, a su muerte, dejé bien acomodadas a sus tres hijas. La mayor
era Medusa, quien habia ampliado la riqueza que habia recibido cultivando y
haciendo prosperar su reino — de ahi su nombre Gorgona (Gorgo), en cierta
forma georgigo; pues en griego los agricultores se llaman georgi.”

8 SEZNEC [1940] 1953, p. 12-13.

LAMBERTON 1989, p. 279-280. Para las razones que impulsaron a Fulgencio a interesarse por
los mitos paganos, cf. WOLFF 2010; VENUTI 2010.

10 OGDEN 2008, p. 132.
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Pero en un determinado punto, Fulgencio se pasa a la alegoria para explicar
qué es lo que pretende sugerir la “la adornadora Grecia bajo esta sutil imagen”:

Gorgonas dici uoluerunt tres, id est tria terroris genera; primus quippe
terror est qui... Hos ergo terrores Perseus adiuuante Minerua, id est uirtus
adiuuante sapientia, interfecit.

“Las Gorgonas, se ha afirmado, son tres, un cifra que corresponde a las tres
formas de terror; el primer terror... Asi pues, Perseo, con la ayuda de
Minerva, es decir el coraje con la ayuda de la sabiduria, hizo desaparecer
estos terrores.”

Como ha demostrado Etienne Wolf,'! Fulgencio se caracteriza por combinar
las distintas posibles orientaciones de las férmulas de racionalizacién del mito
(alegoria, evemerismo, banalizacién), que los estudios modernos no siempre
distinguen con criterios nitidos.'> Se ha subrayado enfiticamente la importancia
crucial que tuvieron las Mythologiae de Fulgencio como puente de transmision
del saber mitogrifico de la antigiiedad a la Edad Media.'*> Todavia en el s. X1V el
llamado Fulgentius Metaforalis de John Ridewall pretende ser una adaptacién
actualizada de Fulgencio.14 Pero, ademads, los métodos de andlisis y critica
mitoldgica, sobre todo la alegoria, tuvieron continuidad en el Renacimiento y
hasta el siglo XVI. Si durante la Antigiiedad la alegoria funcioné sélo
incidentalmente como forma de critica al mito, es porque los mitos constituyen el
contenido de los textos literarios: lo que pretende la interpretacion es la
investigacion de una verdad poética mas que de una verdad mitica. En cambio, la
tradiciéon enciclopédica medieval, a la que tanto ha contribuido Fulgencio, ha
permitido transmitir las lecturas alegdricas de los mitos griegos: ello incluye la
alegoria como forma de critica mitoldgica.'®

T WOLFF 2010, p. 442.

Asfi por ejemplo, Brisson ve en Evémero el iniciador de la alegorfa realista: BRISSON [1996]
2004, p. 48.

“The Mythologiae should be considered as the fundamental mythographic text and the basis
for the mediaeval ideas about the ancient deities” (GUTHMULLER 2008, p.753); “The

Mitologiae of Fulgentius was the defining work of early medieval mythography” (HEINZE
2006, p. 469).

14 Para RIDEWALL: SMALLEY 1960, p. 109-132; RIVERS 2010, p. 209-215; 218-222; 242.
5 Vid., al respecto, HAWES 2014, p. 34-35.
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3. El oriente griego: del mito astral a la ficciéon

3.1. Hipdlito

La mitologia de Perseo en Grecia constituye un conglomerado de elementos
que se superponen histéricamente. Asi, por ejemplo, el episodio de Andromeda y
del monstruo marino se incorpora, secundariamente, al ciclo de Perseo en una
época relativamente tardia. Las fuentes iconograficas y literarias no apuntan mas
all4 del siglo vi aC. En cuanto al apéndice astral, 1a metamorfosis en constelacion
(de Perseo, Andromeda, Casiepea, Cefeo y Monstruo), no es conocida antes de
Eudoxo de Cnidos en el s. v aC (f. 360).

Precisamente serd la metamorfosis astral de Perseo la garantia para la
pervivencia de éste y de su familia en la Edad Media. Como ya sefialé6 Jean
Seznec, los polemistas cristianos no se limitaron, como uno podria suponer, a
relegar la astrologia, sino que la asumieron y la adaptaron a sus propios
propésitos.'® Una nueva forma mitica para la familia de Perseo llegard con la
exégesis alegorista del mito de los primeros escritores cristianos. La interpretacion
de los llamados ‘astrotedsofos’ buscard un sentido alegérico al grupo de
personajes alrededor de Perseo. En su Refutatio (4, 46-50), Hipdélito se refiere a un
grupo de heréticos que desarrollaron una interpretaciéon de las constelaciones
tradicionales a partir de Arato.'” Mediante la identificacién de las figuras miticas
con las dramatis personae del esquema cristiano de caida y salvacién (el Dragoén,
por ejemplo, es el Diablo), estos tedricos proponen una nueva lectura del cielo
mitico:

‘O Kneedg, onotv, avtod €ott mAnciov koi 1 Kog<g>iémeia kol <n>
Avdpopéda kol 0 Ilepoevg, peydAo TG KTicEmg ypappoTo Tolg ideiv
duvapévorg. Knoéa yép enotv etvan tov Addap, v Kog<c>1éneiav Edav, mv
Avdpopédav TV AUEOTEPOV TOVT®V Yoy, tov [epoéa Adyov, Trepmtov
Awg &yyovov, 10 Kijtog 10 énifovdov Onpiov. o0d' &n' dAlov <3&> Tva
00TV GAL' 7l povny TV Avdpouédav Epyetat 1o Onpiov, d dmokteivag [oD]
Kol TV Avopopédav mpog £avtov AaPav, €kdotov dedepévny @ Onpio, O
Abyog, pnoiv, 6 [lepoeng poetat. [lepoevg 8¢ Eotv 6 (V)m(6)mTepog GE®V, O
nepaivov EKATEPOLS TOVG TOAOVLG O pEomg TG YT Kol OTPEQ®V TOV
koopov. (Hippol. Haer. 4, 49)

“Cefeo — dice [Arato] — estd cerca de esta constelacion e igualmente
Casiepea, Andromeda y Perseo, que son un gran libro de la creacién para
aquellos que estdn en condicion de observarlos. En efecto, se afirma que
Cefeo es Addn, Casiepea es Eva, Andrémeda es el alma de ambos, y Perseo,
el Verbo, en cuanto alado vastago de Zeus. Cetos es el monstruo traicionero.
Pero no se dirige contra ninguno de los otros el monstruo, sino s6lo contra

16 SEZNEC [1940] 1953, p. 46.
17" HEGEDUS 2007, p. 279-286; BERZON 2016, p. 114.
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Andrémeda. Tras matarlo y habiéndose apoderado de Andrémeda, la cual
habia sido entregada en ofrenda al monstruo, el Verbo, es decir Perseo, la
libera del peligro. Perseo es el eje alado que atraviesa ambos polos por el
centro de la tierra y hace girar el mundo.”

El mito tradicional que cuenta como Perseo rescata a Andrémeda ante el
monstruo marino es equiparado a la victoria de Cristo sobre Satands para redimir
la humanidad. La frase epexegética mtepmtov Alo¢ &yyovov ‘el alado vastago de
Zeus’, es aplicada ficilmente tanto a Perseo como a Cristo.!® Hipélito aplica una
técnica de interpretacion de la mitologia, conocida en Grecia desde la critica
homérica que practican algunos filésofos presocraticos, como Tedgenes de Region
(cf. supra). Se trata de una forma de racionalizacion, la alegoria, consistente en la
aplicacion de un cédigo de substitucion. Como ha demostrado Michael Herren, la
exégesis cristiana de la mitologia pagana se presenta en directa continuidad con la
tradicién griega.19 Para otro autor cristiano, Justino, Perseo y Cristo son, ademads,
comparables por sus respectivas concepciones ‘“virgenes” (de Ddnae y de
Maria).?

Ademas del ropaje cristiano, con la interpretacion alegérica de los tedlogos
arateos, las competencias y facultades de Perseo adquieren nuevos matices y mas
complejos, para convertir al héroe en una fuerza motriz del cosmos: Perseo es el
eje alrededor del cual gira el mundo. De este modo, el sistema astral cladsico
(arateo) es reemplazado por la nueva doctrina religiosa. Sin embargo, la
interpretatio christiana no lograria, en dltima instancia, cancelar completamente
la visién tradicional de las constelaciones. El viejo significado, por lo menos los
nombres de las constelaciones, quedaria grabado para siempre en el firmamento.?!

3.2. Interludio: un apunte paremiogrdfico

Una particular forma de apropiacién y recepcién mitoldgica consiste en la
utilizacién del mito en contexto paremiografico. En la coleccion de proverbios del
llamado ‘Interpolator Zenobii’ (siglo 11 dC), la explicacién del proverbio Aidog
rxovi] (1, 41) se complementa con la ictopia de Perseo. El relato aparece después
de la explicacion del proverbio y tras una sucinta parafrasis del mito al que se
refiere. Y finalmente una frase de transicién: 2

18 HEGEDUS 2007, p. 299.
19 HERREN 2017, p. 147-163.

TUST. PHIL., 1Apol. 25, 5: €l 8¢ kai S TapOEvov yeyevvijoBat pépopev, KOOV kai TOUTO TPOG
tov Tlepoéa €otm Muiv (“Y si afiadimos que habia nacido de una virgen, he aqui todavia un
punto en comun con Perseo a tener en cuenta”). Cf. IUST. PHIL., Dial. 67, 2; 70, 5.

2L HEGEDUS 2007, p. 286.
22 Cf. KENENS 2012, p. 157.
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<Aiboc Kuvil:> €Ml T®V KPLTTOHVTOV E00TOVG d1d Tvog pnyovilg. Towavtn yap
1 tod Atdog kuvij, i ITepoedg ypnoduevog v Fopyd &depotouncey. H &¢
iotopio  &yet  oVtwc. Axploi® 7Epl WOV YEVEGE®MG  APPEVOV
xpnotpolopéve, 6 Bedc Epn yevésBon Taida &k Tig Buyatpdc...

“Yelmo de Hades: se dice de aquellos que saben disimularse con ayuda de
alguna estrategia. Pues ésta es la particularidad del yelmo de Hades: de él se
sirvi6 Perseo para degollar a la Gorgona. La historia es esta: cuando Acrisio
fue a preguntar al ordculo acerca de la descendencia de los hijos varones, el
dios dijo que naceria un hijo de su hija...”

El relato que viene a continuacién, extraido de la Biblioteca de Apolodoro,
no incluye novedad alguna.”®> Sin embargo me parece interesante subrayar un
aspecto determinado, que si es novedoso, y que tiene que ver con la personalidad
psicoldgica del héroe: el cardcter engafnoso y artero de Perseo gracias a sus
auxiliares divinos, lo que nos invita a introducir el siguiente texto — la Crdnica de
Juan Malalas.

3.3. La Croénica de Malalas

El cronista bizantino de época de Justiniano Juan Malalas, de origen sirio,
redacté una Chronographia en 18 libros, consistente en una historia desde la
creacion al afio 565 dC. Mezclado con elementos biblicos, aparecen extractos de
un relato que se ha dado en llamar la ‘Picus-Zeus narrative’. Esta narracién cuenta
que Cronos era un rey asirio que huyé de oriente para fundar un reino en Italia.
Fue seguido por su hijo Picus, conocido también como Zeus. Picus-Zeus tuvo un
hijo, Hermes, conocido también como Faunus, que dejo Italia per establecerse en
Egipto. Para algunos de los pasajes de Malalas han sido identificados las fuentes.
El autor cita a un cierto Butios, un autor al que conocemos muy mal — y en parte
gracias a los pasajes de unos Excerpta Latina Barbari.**

A primera vista, la férmula de Malalas parece constituir un dltimo anillo en
la cadena de las ‘clédsicas’ lecturas evemeristas del mito. Pero la apropiacion del
mito a manos de Malalas constituye una verdadera redaccion creativa, con un
gusto por la innovacién. Para utilizar la expresion de Benjamin Garstad, es una
forma de ciencia ficcién, en la medida en que elabora un relato ficticio en
términos de lo que el auditorio podria considerar verosimil o probable de acuerdo
con su experiencia del mundo o segiin su conocimiento ‘cientifico’ (en el sentido
mas amplio de la palabra).”®> En efecto, el relato retoma elementos tradicionales
para reelaborarlos y reintegrarlos en una narrativa mas amplia.

3 APOLLOD. 2, 34-42; 45-47.
24 JEFFREYS 1990, p. 174; GARSTAD 2002.

%5 Cf. GARSTAD 2002, p. 261: “In antiquity [...] science fiction tended to look to the past, rather
than the future”.

Eruditio Antiqua 10 (2018) 122



JORDI PAMIAS LA RECEPCION DEL MITO EN LA PRIMERA EDAD MEDIA

Juan Malalas empieza el relato de Perseo con una lectura de corte alegorista
que entronca con una antigua tradicién racionalizante. La concepcion de Dénae
por medio de la lluvia dorada se traduce en la seduccion de la chica gracias a la
suma de dinero que Zeus Picus paga por sus servicios a la chica — un elemento de
larga tradicién en la lirica latina:

0 0¢ copdtoTog Bovttiog, iotopucdg ypovoypdpoc, €£€0eto dg O anTog
ITikoc 6 kai Zevg ovoav TadTny &v kovPovkein mapaksipéve i oAdoon
TOALD Ypvo® meiocag MOVVNON wpotpeydauevos. (Io. Mal. 2, 11, p. 25, ed.
Thurn)

“El gran sabio Butios, un crondgrafo historiador, dice que cuando Dénae
estaba en su habitacion situada junto al mar, Picus, que también es Zeus, la
persuadid con la ayuda de una buena cantidad de oro y pudo asi seducirla.”

Pero el relato toma un giro inesperado cuando el autor, Malalas (o, mejor
dicho, su fuente, Butios), demuestra su capacidad de innovacion e introduce un
elemento ficticio y novelesco: Zeus Picus instruye a su hijo en el arte de la magia,
que Perseo utilizard con la finalidad de practicar un culto ‘mistérico’ y un
sacrificio. Aunque la tradicién evemerista pagana habia atribuido précticas de
magia a los dioses,?’ el relato transmitido por Malalas explota esta férmula ficticia
y novelesca en un nuevo contexto de polémica religiosa cristiana:

0 TovTov Totnp Ilikog 6 kol Zevg £06idaev adTOV TPATTEWY Kol TEAEV THV
payyoveiov tod pooegpod okOEOVG, d104Eac avtov mhvta To TEPL AOTOD
pootikd kol dvooefi] miavipato. (Io. Mal. 2, 11, p. 25, ed. Thurn)

“Su padre, Picus, que también es Zeus, le ensefié cémo practicar y ejecutar la
magia del abominable skyphos ‘copa / calavera’,?® instruyéndolo en todas los
misticos e impios recovecos de ésta.”

A lo largo de su Crénica, Malalas introduce el motivo de la férmula del
sacrificio de una virgen una docena de veces. Y este sacrificio suele ir vinculado a
la fundacién de una ciudad.”® En efecto, cuando se hace mayor, Perseo se
encuentra con una chica virginal, a la que corta la cabeza y practica con ella los
ritos mistéricos que habia aprendido de su padre:

%6 HOR., Carm. 3, 16, 8 (conuerso in pretium deo); OV., Am. 3, 8, 29-34; MART. 14, 175. El oro
como incentivo y soborno tendria su repercusion en la iconografia del Renacimiento (HAWES
2014, p. 22).

27 GARSTAD 2002, p. 299. Cf. D.S. 5, 64, 4; 3,74, 4, 5,64, 7.

B Es incierto el significado de la magia de la copa (ox0¢oc). En la discusién posterior a mi

exposicién, Daniel Vallat sugirié una posible influencia, por confusién fonética, con otro
término, un objeto que aparece también en este contexto: Eipog. Sin embargo, lo mads
probable es que okV@og esté relacionado con el término en clave utilizado para la calavera en
el ambito de la magia — una palabra que en griego, en los otros contextos, equivale siempre a
‘copa’ (FARAONE 2005, p. 257). Cf. también PACHOUMI 2007, p. 41.

29 GARSTAD 2005.
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Kol ypnuoticbeic anfjAbev év T ydpa thg APomg kol katd v 660V
vrpvinoe 1@ ovtd [lepoel pia mapBévog, kOpM yopkn, dypiag Exovoa Tog
Tpiyoc kol 0eBoApovc. kol otnoag Emmpatnoev avtv Aéywv, Ti cov T0
dvopa; M 8¢ eime petd mappnoiog Médovca- kol kpathoac avTig Tog TPixoC
® £Paotale Aoyyxodpembve Elpel dmétepey anTC THY KApoy. Koi Aafov 6
[Mepoevg evBémg Etédeoe TV aOTIV KAPAV HVGTIKDG, KoM E6150y0n Vo
100 idiov matpog Ilikov Tiig puoepdg poyyaveiog v midavny. (Io. Mal. 2, 11,
p. 26, ed. Thurn)

“Tras consultar un oraculo, se dirigié a la tierra de Libia. Por el camino una
virgen se cruzé con nuestro Perseo. Era una chica de la region, de cabellos y
mirada salvajes. Se paré y le pregunt6: “;Como te llamas?”. Ella respondid
con franqueza: “Medusa”. Y tras agarrarla por los cabellos, le cortd la cabeza
con la espada en forma de hoz que blandia. Perseo cogi6é la cabeza e
inmediatamente ejecutd los misterios sobre ella, tal como lo habia aprendido
de su padre Picus — la astucia de la magia abominable.”3°

El extracto sobre Perseo en la Cronica de Malalas demuestra el vigor y la

amplitud de las tradiciones seculares del Helenismo en el oriente griego.’! Pero
sobre todo es un buen ejemplo del vigor mitopoético en relacién con el mito
clasico. Sobre este mito el autor parece echar una mirada que parece tragica o
cémica al lector.®

Kai peta kapov é0av 6 Kneedc Paciredg kot avtod €k Tiig Aibomtiog, 0
matp Tig Avopouédag, Emoléuncey onvtd- Nv 8& 6 Kneedg £k tod ypmg pm
PAémwv. Kol drxovoag 6 Ilepoevg Ot molepel avt®, Opylodeig mavv, ERADE
kot odtod Pactalmv v Kapav, kol vrédeitey avt@d avtiy. kol 6 Kneeog
un PAérov énéPorvev adtd Epummoc: 6 6¢ Ilepoeng dyvodv 6t oV kabopd,
gloyicato pnrétt dvepysiv v képav g kateiye Topydvog: kol otpéyog
VTV TPOG EQVTOV TPOGESYEV aVTH- Kol TVQAMDELG Elevey OGEl vekpOg Kail
avnpéon. (Jo. Mal. 2, 13, p. 28, ed. Thurn)

“Después de un cierto tiempo, el rey Cefeo, el padre de Andrémeda, salié de
Etiopia para ir a su encuentro y le declaré la guerra. Cefeo era ciego, habida
cuenta su edad provecta. Ante el anuncio de esta declaracién de guerra,
Perseo montd en célera, se fue a su encuentro blandiendo la cabeza, y se la
mostré. Y como Cefeo estaba ciego se lanz6 contra €l a caballo. En cuanto a
Perseo, éste ignoraba que Cefeo no veia nada y pensé que la cabeza de la
Gorgona, que sujetaba en la mano, habia perdido su poder. La giré hacia si
para examinarla, pero quedé aturdido, como un caddver, y murid.”

Parece evidente que Malalas conoce la tradicion poética antigua (justo antes

de la referencia a Butios, menciona la versién euripidea del mito de Perseo y

30

31

32

LIEBESCHUETZ 1995, p. 208.
OGDEN 2008, p. 32-33.
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Perseo practica los ritos magicos con la cabeza, el craneo, de la chica, lo que parece confirmar
que el término oxvoc del texto anterior debe ser entendido como ‘craneo, calavera’ (cf.
supra, n. 28).
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Dénae). Pero no se limita a la codificacion y registro de un texto escolar (como si
lo hace el recopilador Zenobio, que reproduce literalmente un pasaje de la
Biblioteca de Apolodoro); ni se arriesga a la combinacién de versiones oscuras y
locales de mitos, como pretende Nonno de Panépolis.®® Malalas desarrolla y
amplia aquellos aspectos mds novelescos del relato y profundiza en la perspectiva
mads psicologizante de la figura del héroe.

4. Conclusiones

Podemos sugerir algunas reflexiones finales. Las herramientas de andlisis
que utiliza Fulgencio atravesardn la Edad Media para llegar al Renacimiento: se
ha sefialado el peso de las Mythologiae en la Edad Media latina. Con Boccaccio la
interpretacion alegoérica de los mitos sigue vigente, llegard hasta los mitégrafos
del Renacimiento y tendrd una cierta continuidad hasta el s. XVI. Por lo demas, los
andlisis evemeristas y alegdricos se retomardn en el siglo XIX, por una serie de
razones estudiadas por Glenn Most.>*

En el oriente griego, las formas de recepcion del mito que hemos analizado
parecen mds fluidas, multiformes y discontinuas. La via que toma Hipdlito, como
ha quedado establecido mads arriba, es una via muerta, terminal e improductiva: la
interpretatio christiana de las constelaciones no logrard, en ultima instancia,
cancelar completamente el cielo pagano. En cuanto a la recepcion del mito de
Perseo a manos de Malalas, es éste un buen ejemplo de la capacidad pléstica del
mito y de la facilidad por adaptarse a nuevos contextos culturales como el
cristianismo: las nuevas versiones no son errores o aberraciones de ninguna Ur-
story sino un ejemplo de la vitalidad del mito y de sus formas de recepcion desde
época arcaica.
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